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Preficio do Centro Islamico no Brasil

Prefacio do Centro Islamico no Brasil

Em nome de Deus, o Clemente, o Misericordioso.

Louvado seja Deus, o senhor do universo, que a paz de Deus esteja
com o selo dos profetas, Mohammad ibn Abdillah (S.A.A.S.), com seus
Ahlul Bait (A.S.), seus bons companheiros € com quem os seguir até o Dia
do Juizo Final.

A Filosofia Islamica instrui o ser humano a respeito do motivo de sua
existéncia, ensinando ao mesmo que ele ¢ considerado o representante de Deus
na Terra e senhor de Suas criaturas, ja que através do raciocinio que Deus lhe
concedeu ele tem a seu servigo tudo que existe na Terra. Por isso, ele deve
conhecer a razdo de sua existéncia, sendo que através da ciéncia filosofica ele
conseguira a resposta para esta pergunta crucial, pois ¢ justamente devido a
ela que os profetas e mensageiros (A.S.) foram enviados para a Terra, com o
intuito de passar adiante os ensinamentos divinos e estabelecer os principios
sagrados. As duvidas sempre irdo rodear o homem, tais como: Qual o objetivo
da existéncia? Onde termina a vida? O que vem apos a morte? Entre dezenas
de outras perguntas que afligem a muitos, mas que podem ser respondidas pela
ciéncia da Filosofia Islamica.

Todas estas perguntas, e outras mais, serdo respondidas pelo livro que
carrega em maos, “A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra”, de autoria do
grande sabio Ayyatullah Seyyed Mohammed Al-Hosseini Al-Khamenei (D.D.),
o qual se destacou pelo seu conhecimento iluminado e sua belissima forma de
apresentar as suas ideias, mesclando a filosofia com o conhecimento divino e
os versiculos alcoranicos.



A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

O Centro Islamico no Brasil escolheu esta obra entre tantas outras do
grande sabio, para ter a honra de publicé-la em parceria com o Instituto Mulla
Sadra de Pesquisa em Filosofia Islamica, traduzindo-a e adaptando-a para a
lingua portuguesa, ¢ apresentando-a aos queridos leitores e buscadores do
conhecimento, para que possa ser de utilidade e fonte de enriquecimento inte-
lectual e espiritual de todos aqueles que buscam a verdade.

Louvado seja Deus, o senhor do universo.

Sheikh Taleb Hussein Al-Khazraji
Centro Islamico no Brasil
Agosto de 2012
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Introdu¢io do Autor

Introducao do Autor

Em nome de Deus, o Sabio

Baseados nos principios alcordnicos e nos ensinamentos islamicos, e
aproveitando-se dos termos da filosofia grega, os filosofos mugulmanos criaram
uma nova escola filoséfica chamada de “A Filosofia Islamica”, e depois disso
de Sabedoria Oriental ou Hikmat al-Ishraq, que se consagrou junto a filosofia
da antiga pérsia e permaneceu ao lado dela, corrigindo-a e aperfeicoando-a.

O famoso filosofo iraniano Mulla Sadra, ou Sadrol Motaahellin, ha apro-
ximadamente quatro décadas, conseguiu extrair uma nova tradigao filosofica
destes dois métodos acima mencionados e a chamou de Método de Sabedoria
Elevada, o qual mais para a frente foi o principal elemento para o surgimento
de diversos outros métodos filosoficos, e estes por sua vez foram utilizados
para solucionar grandes questdes filosoficas.

O livro “A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra” tenta levar aos leitores
conhecimentos sobre estes métodos através de um vocabulario simples e de
facil entendimento, e esta obra foi traduzida para varios idiomas e distribuida
em diversos paises.

Foi uma grande alegria quando soube que esta obra tinha sido traduzi-
da para a lingua portuguesa, com o esfor¢o de sua Eminéncia Sheikh Taleb
Hussein Al-Khazraji e da Editora Islamica Arresala. Diante disso, s tenho a
pedir para Deus que dé sucesso a Sua Eminéncia e seus colaboradores, e que
este livro possa ser de grande utilidade entre os professores de filosofia do pais
amigo Brasil e seus universitarios e estudantes em geral.

Seyyed Mohammed Khamenei
Presidente do Instituto Sadra de Pesquisa em Filosofia Islamica
11
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Prefacio

Prefacio

Em Nome de Allah', o Clemente, o Misericordioso!

De acordo com as tradicdes religiosas e a historia das religioes, a humani-
dade nunca viveu sem um profeta e, em todas as épocas, as religides e culturas
deixadas pelos profetas forneceram um modelo ou programa de vida. Uma das
mais importantes ligdes ministradas pelos profetas foi o exercicio do intelecto,
o filosofar sobre a vida, a rela¢do entre 0 homem ¢ o mundo e o mundo ¢ os
seus fenémenos. Os profetas ndo apenas formaram o pensamento humano,
como também ensinaram a ética, a lei e as relacdes sociais.

A Filosofia, ou melhor dizendo, a “Sophia”, foi o resultado dos ensina-
mentos dos profetas. Desenvolveu-se em grande medida no Pars (antigo Ira
ou Pérsia) sob a supervisdo dos antigos sabios religiosos que eram chamados
de magi, como também em algumas regides do Oriente e do Oriente Médio
no decorrer dos séculos. Na atualidade, esse género de filosofia ¢ chamado de
oriental (Filosofia [luminativa).

Por volta de cinco séculos antes de Cristo, por causa das conquistas de
Ciro e de outros soberanos persas, a filosofia iluminativa se disseminou con-
sideravelmente. Foi introduzida na Jonia, em Atenas e em outras localidades
através da Turquia e da Siria (como hoje ¢ conhecida); e alguns pensadores,
tais como Tales e Pitagoras, que haviam viajado ao Ira, levaram-na ao Oci-
dente daquela época. Mais tarde, a despeito da fundacao de outra escola de

1. Deus, em lingua arabe.
13



A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

pensamento por Aristoteles, a conhecida filosofia peripatética, e sua tentativa
de erradicar o pensamento filosofico oriental; essa escola de pensamento se
tornou predominante em Roma, no Egito, na Siria e em outras regides durante
séculos até a chegada dos mugulmanos no segundo século da Hijra? (séc. VIII).

Com o conhecimento dos mugulmanos, a filosofia oriental e as escolas
peripatéticas (aristotélicas) gregas de filosofia, e traduzindo suas obras para o
arabe, o campo da filosofia teve um significante progresso e, em menos de um
século, alcancou seu apice por meio dos esfor¢os de alguns filosofos proemi-
nentes, tais como Farabi e Ibn Sina. Seu desenvolvimento inédito prosseguiu
nos séculos seguintes. Os filosofos adeptos da filosofia iluminativa Suhrawardi
(548-586 d.C.) e Nasir ud Din Tusi (579-672 d.C.) estiveram entre as figuras de
destaque desses periodos de evolugdo da filosofia no Ird e no mundo islamico.

A razdo para um progresso tdo impressionante foi a existéncia de uma
série de ensinamentos e uma cultura racional particular que o Islam?, o Alcordo
Sagrado* e a tradi¢do profética tinham apresentado aos mugulmanos. Nestes
ensinamentos e nesta cultura, o pensamento filosofico, incluindo a parte relativa
ao conhecimento de Deus, tinha alcangcado uma extrema sutileza que, mesmo
depois da tradug@o das obras filosoficas, eles proprios, formularam uma série
de questoes filosoficas, desenvolvendo algumas escolas de pensamento (sub
categorizadas sob o titulo de teologia) e comegaram a expor e discutir uma
variedade de problemas filosoficos complexos.

Os impactos do Alcordo e dos ahadith’® foram mais tarde novamente revelados
no tempo dos gndsticos sofistas muculmanos, e o nosso filosofo, Mulla Sadra, e seus
mestres, lancaram as sementes de duas importantes escolas da historia da filosofia
e do pensamento: o sufismo ¢ a filosofia transcendente, que foram posteriormente
apresentadas por Mulla Sadra. Segundo alguns historiadores, a filosofia que tinha
viajado do Ird ao Ocidente, retornara a esse pais através das traducdes dos mugul-
manos, e se desenvolveu com o trabalho dos filosofos iranianos.

2. O ano islamico que tem como marco a emigragdo do Profeta Mohammad (S.A.A.S.) de
Meca para Medina no ano 622 d.C.

3. A religido divina e a ultima das mensagens celestiais reveladas pelo ultimo Profeta e
Mensageiro de Deus para a humanidade, o Profeta Mohammad (S.A.A.S.).

4. O livro sagrado do Islam. E a palavra literal de Deus revelada ao profeta Mohammed ao
longo de um periodo de vinte ¢ trés anos.

5. Tradigdo profética.

14



Prefacio

Outro movimento histérico, politico e religioso, denominado esoterismo,
também continuou nas terras mugulmanas do século VI da hijra até o periodo
mongol. Os seguidores desse movimento foram os mugulmanos xiitas®, no
campo da religido, e os filosofos ou sabios no campo da ciéncia, e utilizaram
a filosofia (algumas vezes a gnose ou a filosofia iluminativa) em seus embates
culturais e politicos com os califas de Bagdd. Um exemplo de suas obras ¢
uma enciclopédia cientifico-filosofica chamada “Rasa'il Ikhwan Al Safa'”.
Os destacados filosofos xiitas se associaram com esse movimento e, natural-
mente, contribuiram com o desenvolvimento da filosofia.

Esse movimento politico e cientifico encontrou seu caminho na
Espanha (Andaluzia) onde havia um governo islamico independente de Bagda
no século IV da Hijra (séc. X). Na realidade, buscou refugio ali, e conseguiu
desenvolver-se com absoluta liberdade; como resultado disso, uma pléiade de
proeminentes filésofos e gnodsticos surgiu na Espanha; varias obras famosas
foram escritas; uma imensa biblioteca foi formada e uma grande quantidade
de escolas e semindrios foi aberta na Andaluzia.

Uma parte desse imenso tesouro cientifico e filosofico caiu nas maos
dos europeus ap6s a conquista cristd da Espanha, e a maior parte dessas
obras foram levadas para as bibliotecas das cortes ou escolas daquela época,
e também para a biblioteca papal, e foram entdo traduzidas para o Latim.
Por conseguinte, um amplo movimento cientifico teve inicio na Lei, na Filosofia,
na Logica, na Matematica, na Fisica, na Quimica, na Astronomia, na Medicina
e mesmo na Literatura, na Musica, na Arquitetura e na Arte, proporcionando
os fundamentos para a Renascenca.

Entdo, voltamos ao desenvolvimento da filosofia no Ira. A filosofia havia
encontrado um porto seguro naquele pais; entretanto, foi ocasionalmente ata-
cada pelos jurisprudentes nao-xiitas em todos os paises islamicos, até mesmo
no Ird. O mais famoso de todos os opositores a filosofia foi Ghazzali, se bem
que seus ataques foram muito pouco combatidos pelos mugulmanos. Ele se
opunha, sobretudo, aos pensadores e filosofos esotéricos, particularmente
os xiitas, uma vez que, com base em sua correta interpretagdo do Alcorao

6. Como sdo chamados os partidarios do Imam Ali ibn Abi Taleb (A.S.), o sucessor legitimo
do Profeta Mohammad (S.A.A.S.).

15



A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

e dos textos islamicos, eles acreditavam que a filosofia e a racionalizagao
eram ramos do conhecimento originado no Alcordo e nos ahadith, e se po-
sicionavam em completo acordo com suas convicgdes, principios basicos e
com os versiculos alcoranicos.

Portanto, as famosas cidades e provincias iranianas, como Khorasan,
Rey, Isfahan, Shiraz e outras, em épocas distintas se tornaram centros para
o desenvolvimento e a evolugdo da filosofia. Por exemplo, 200 anos antes do
tempo de Mulla Sadra, Shiraz foi o centro da filosofia e o lugar de encontro dos
filosofos importantes. No tempo de Mulla Sadra, esse centro se transferiu para
Isfahan, e depois dele, para Teera (Rey), Qom ¢ Mashad (Tus em Khorasan).

16



Introducao

Introducao

Shiraz ¢ uma cidade histérica localizada na provincia de Fars no Ira.
Asruinas de Takht-e Jamshid ou Persépolis (um monumental palacio destruido
e incendiado pelas forgas macedonias de Alexandre) estdo nas proximidades
dessa cidade. No tempo de Mulla Sadra, a dinastia safavida governava o Ira.
Os reis safavidas concederam independéncia a provincia de Fars, que era go-
vernada pelo irmao do rei. Consta que o pai de Mulla Sadra exerceu o cargo
de ministro no governo de Fars.

O pai de Mulla Sadra, Khwajah Ibrahim Quwami, era um politico habil e
extremamente leal. Um homem rico que ocupava uma elevada posi¢ao, mas nao
tinha filhos. Contudo, apds muitas oragoes e stplicas, Deus lhe concedeu um
filho a quem deu o nome de Mohammad Sadr Ad Din, em 979 da hijra, que era
chamado de Sadra. Mais tarde, recebeu o cognome de “Mulla”, isto €, grande
sabio. Nos anos seguintes, o titulo de “Mulla Sadra” se tornou mais conhecido
do que seu nome verdadeiro, que foi substituido na linguagem popular.

Sadr al Din Mohammad (ou Sadra) era o unico filho do ministro do
governo da vasta regido de Fars e gozou do mais elevado padrdo de vida.
Era uma tradicdo naquela época que os filhos dos aristocratas fossem edu-
cados por preceptores em seu proprio palacio. Sadra era um jovem muito
inteligente, sério, estudioso, esforcado e curioso, e tornou-se em curtissimo
tempo eximio conhecedor de todas as matérias ligadas as literaturas persa e
arabe, como também no que dizia respeito a arte da caligrafia. Seguindo as
tradigdes de seu tempo, ele pode aprender também equitacdo, caca e técnicas
de combate. Matematica, astronomia, no¢des de medicina, jurisprudéncia,

17



A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

lei islamica, logica e filosofia estavam entre as aulas que os jovens recebiam.
O jovem Sadra, que ndo tinha alcancado ainda a puberdade, ja adquirira algum
conhecimento nesses campos, todavia, seu interesse principal era a filosofia e,
particularmente, a gnose.

As anotagdes de sua juventude demonstram claramente seu interesse
na literatura gnostica em geral, e nos poemas persas de Farid Al Din Atar
(1119-1193 d.C.), Jalal al Din Rumi, também conhecido por Mevlana (1207-
1273 d.C.), Iraqi (...- 1288 d.C.) e especialmente no sofismo (filosofia sofista)
de Ibn Arabi (1165-1241 d.C.).

Certamente que foi educado por algum tempo em Shiraz, porém, a
maior parte de sua formagao se deu na capital daquela época, Qazwin. O que,
efetivamente ocorreu em razao da chegada ao trono do governador de Fars
ap6s a morte de seu irmio (o soberano), em 985 hij. (1577 d.C.). E bastante
improvavel que com isso seu ministro e conselheiro ndo tenha sido obrigado
a acompanha-lo, ou mesmo, que este tenha deixado sua familia e seu filho
unico para tras.

Nessa época, Mulla Sadra conheceu dois ilustres eruditos, Shaykh
Baba Al Din Ameli e Mir Damad, que nao sdo apenas singulares em seu
proprio tempo, mas também incomparaveis com qualquer cientista surgido
nos quatro séculos subseqiientes. Mulla Sadra comegou a estudar com eles
e através de seus extraordinarios talentos rapidamente se tornou o melhor
de seus alunos. Shaykh Baba ndo era somente um especialista nas ciéncias
islamicas (sobretudo em jurisprudéncia, hadith, hermenéutica, teologia e
gnose), mas também um mestre em astronomia, matematica teorica, enge-
nharia, arquitetura, medicina e alguns campos do conhecimento metafisico.
Todavia, ao que parece, devido as suas ideias misticas particulares, ele nao
ensinava filosofia e teologia.

Mir Damad, por sua vez, conhecia todas as ciéncias de seu tempo, mas
a sua area de ensino se limitava a jurisprudéncia, o hadith, e principalmente,
a filosofia. Era um mestre tanto do ramo Iluminativo quanto do Peripatético
da filosofia islamica. Considerava-se semelhante a Ibn Sina e Farabi, o mestre
de todos os filésofos que o seguiam. Mulla Sadra obteve a maior parte de seu
conhecimento sobre filosofia e gnose de Mir Damad, e sempre o mencionou
como seu professor e orientador espiritual.

18



Introducao

Quando a capital safavida foi transferida para Isfahan (1006 hij.), Shaikh
Baha Al Din e Mir Damad, acompanhados por seus discipulos, também mu-
daram para 14, e iniciaram sua tarefa de difundir o conhecimento. Mulla Sadra,
entdo com 26 ou 27 anos de idade, tornou-se um mestre, e estava cogitando
sobre a formulagao de novos principios filoséficos e a fundagdo de sua famosa
escola de pensamento. A historia da vida de Mulla Sadra ¢ bastante ambigua.
Nao esta inteiramente claro por quanto tempo ele permaneceu em Isfahan e para
onde foi depois disso. Ao que parece, ele se mudou de Isfahan antes de 1010
(hij.), retornando para sua terra natal, Shiraz. Os bens e propriedades de seu
pai estavam em Shiraz, e embora tivesse doado uma parte consideravel disso
aos pobres, outra parte ainda existia em Shiraz e Fars na forma de propriedades
destinadas aos usos piedosos.

A vida de Mulla Sadra em Shiraz e suas posteriores viagens abrangem
outro periodo, que sera discutido no préximo capitulo.
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A Vida de Mulla Sadra

Da Posicao de Autoridade Para o Canto do Retiro

Mulla Sadra deve ter retornado a Shiraz por voltade 1010 hij. (1602 d.C.).
Havia herdado uma grande fortuna e muitas propriedades de seu pai, as quais
deveria administrar, o que pode ter sido a razdo principal para o seu retorno.

Possuidor de uma imensa fortuna e de um vasto oceano de conhecimento,
sobretudo, no campo da filosofia, apresentava entao varias ideias inovadoras. Assim,
ele comecou a ensinar em Shiraz, ¢ um grupo de estudantes oriundos de diversas
partes do pais comparecia as suas aulas. Contudo, seus rivais, que, como muitos
filosofos e tedlogos, seguiam cegamente a filosofos anteriores, € que sentiam que
sua posicao social estava em risco, comegaram a persegui-lo, ridicularizando suas
ideias e insultando-o, seja para defender suas proprias ideias ou apenas por inveja.

Esse mau comportamento e as pressdes ndo eram compativeis com o
espirito refinado de Sadra. Por outro lado, sua fé, suas crengas religiosas e
temor a Deus ndo o permitiam reagir e tratd-los da mesma maneira. Entao,
ele deixou Shiraz ressentido e foi para Qom, que ainda no havia se torna-
do um importante centro cientifico e filosofico. Nesta cidade religiosa esta
localizado o mausoléu de Fatima al Mas'umah, a filha do sétimo Imam,
Imam Musa Kadhem (A.S.)!, um dos descendentes do Profeta Mohammad

1. Abreviagdo das primeiras letras de um pedido de paz para um profeta, imam ou demais
membros dos Ahlul Bait (Povo da Casa). O significado literal ¢: Que a paz esteja com ele.
“Alaihe Assalam” em lingua arabe.
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(S.A.A.S.)%, e airma do Imam Ar Redha (o oitavo Imam xiita). Muitos eru-
ditos e personalidades religiosas foram sepultados em Qom. A cidade possui
uma longa historia (de mais de 15 séculos) e conta-se que era chamada de
Quriana antes do advento do Islam?.

Mulla Sadra ndo permaneceu em Qom propriamente dito, e em virtude
de seu clima quente e umido, ou talvez pela similitude das condi¢des sociais
que 1& haviam e aquelas em Shiraz, ele ficou num vilarejo chamado Kahak na
area suburbana de Qom. As ruinas de sua magnifica residéncia podem ser vistas
ainda hoje naquela localidade.

A depressao e o desanimo espiritual de Mulla Sadra o fizeram abandonar
por algum tempo o ensino e a discussao filosofica, e, como ele escreveu na in-
trodugdo de sua grande obra, “A/ Asfar”, passou seu tempo em adoragio, jejuns
e praticas ascéticas. Essa oportunidade, que havia sido, na realidade, imposta
a ele pelo destino, auxiliou-o a atravessar os estagios espirituais ¢ misticos
para o estado de santidade. Esse foi considerado, do ponto de vista espiritual,
o periodo dourado de sua vida. Apesar de sua tristeza ¢ desapontamento, ele
conseguiu alcancar o estagio da descoberta e da intui¢do sobre o culto, ver as
realidades filosoficas com a visdo do coracdo em vez de fazé-lo com a mente.
Foi esse mesmo éxito que contribuiu para o aperfeicoamento de sua escola
filosofica. Sua reclusdo e recusa a escrever ou ensinar continuou até que, no
estado de descoberta e intui¢do do oculto, ele recebeu a ordem (interior) de
voltar a sociedade e comegar a escrever, ensinar e propagar sua escola de pen-
samento e suas descobertas.

Se considerarmos esse periodo de siléncio e reclusdo como algo em torno
de cinco anos, ele o interrompeu em 1015 (hij.). Uma vez mais, pegou sua pena
e comegou a composicdo de alguns livros, incluindo sua monumental obra
“Al Asfar”, que € considerada uma enciclopédia filoséfica, e escreveu a primeira
parte sobre as questdes relacionadas a existéncia.

2. Abreviagdo das primeiras letras de um pedido de béngaos e paz para o Profeta Mohammad
(S.A.A.S.) e sua Purificada Linhagem (A.S.). O significado literal é: Que a paz de Allah
esteja com ele e os Ahlul Bait.

3. Registro de viagem de Cavalier Tavernier.
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Sadra ndo regressou a Shiraz até 1040 (hij.). Permaneceu em Qom, fun-
dou um centro filoséfico, formou varios discipulos, e durante todo esse tempo,
se ocupou em escrever seu famoso livro ou compor tratados em resposta aos
filésofos contemporaneos. Dois de seus famosos alunos, Fayyadh Lahiji e
Faydh Kashani, ambos seus genros, propagaram sua escola de pensamento.
Apresentaremos mais informagdes de suas obras na secdo relacionada aos
seus trabalhos.

Mulla Sadra retornou a Shiraz por volta de 1039 ou 1040 (hij.). Alguns
créem que a razao de seu retorno foi o convite enviado pelo governante da
provincia de Fars, Alla Werdi Khan. Esse governante havia terminado a cons-
trugdo da escola que seu pai, Imam Quli Khan, havia iniciado para o ensino de
filosofia, e, devido a sua admiracdo antiga a Mulla Sadra, convidou-o para que
viesse a Shiraz a fim de assumir a supervisao do ensino.

Em Shiraz, Mulla Sadra também se dedicou ao ensino de filosofia, herme-
néutica e hadith. O que fica evidente ao lermos seu livro “Os Trés Principios”
(Si Asl) € que foi escrito durante essa estadia em Shiraz. Nessa obra, Sadra ataca
severamente os sabios daquela época, aos filoésofos, tedlogos, jurisconsultos e
médicos. Da mesma maneira que na primeira vez, Sadra se viu sob a pressao
dos caluniadores e da conduta corrupta dos eruditos de sua cidade. Entretanto,
Mulla Sadra tinha se fortalecido e decidira enfrentar seus opositores, formu-
lando, apresentando e propagando sua propria escola de pensamento.

Uma das dimensdes da notavel existéncia de Mulla Sadra estd nas suas
constantes visitas a Caaba* em Meca. Os registros historicos afirmam que
realizou a peregrinagao sete vezes (cabe notar a simbolica figura do sete),
aparentemente a pé. Nos dias atuais, apesar dos confortos oferecidos pelos
modernos meios de transporte, existem ainda algumas dificuldades para
se realizar a peregrinag@o. No entanto, quatrocentos anos atras, as pessoas
realizavam essa jornada em cavalos ou camelos, atravessando o deserto da
Arabia Saudita. Por isso, a Peregrinagao (hajj) era considerada também uma
espécie de pratica ascética.

4. A Casa Sagrada de Deus. Localiza-se na cidade de Meca. A Caaba ¢ o centro das
peregrinacgdes (hajj) e € para onde os mugulmanos e mugulmanas voltam-se para as suas
preces diarias. E o lugar mais sagrado do Islam.
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Nessa jornada, que era feita na forma de grandes caravanas de peregrinos
se dirigindo a Meca, muitas pessoas morriam de calor, sede ou exaustdo. Assim,
cumprir tal jornada, o que significava viajar por alguns milhares de quilémetros
a pé, certamente implicava em muito mais sofrimento do que nos dias de hoje,
e exigia for¢a de vontade e fé profunda. Adicionando a esse esforco as suas
outras praticas ascéticas, Mulla Sadra percorreu a pé esse caminho sete vezes.
Por fim, em sua sétima peregrinacdo a Meca, adoeceu na cidade de Basra no
Iraque e faleceu, deixando este mundo para aqueles que eram obcecados por ele.

Sua rota nessa jornada foi, considerando como ponto de partida Shiraz, o
curso maritimo que segue da costa oriental do Golfo Pérsico até a costa ociden-
tal, e entdo para o porto de Basra no Iraque, que fazia parte do Ira naquela época.

E comumente aceito que seu falecimento ocorreu em 1050 (hij.) (1640
d.C.). Entretanto, cremos que a data mais exata seja 1045 (hij.), a qual foi regis-
trada por seu neto, [lm Al Huda', uma das estrelas do céu do conhecimento de
entdo, filho de Allamah Faydh Kashani. A subita interrupgao de algumas de suas
obras, como a “Interpretacdo do Alcorao” e o “Sharh-i Usul Kafi” (Muhadith
Kulayni) por volta de 1044 (hij.) ¢ uma evidéncia para essa afirmacao.

Mulla Sadra faleceu em Basra, mas de acordo com a tradicao xiita, seu
corpo foi transladado para Najaf (Iraque), onde se encontra o timulo do Imam
Ali (A.S.), primo, genro e sucessor do Profeta Mohammad (S.A.A.S.), e o pri-
meiro Imam dos xiitas. Como atesta seu neto, [lm Al Huda', ele foi sepultado
no lado esquerdo do patio do santuario do Imam Ali (A.S.).

Os Professores, Filhos e Estudantes de Mulla Sadra

A. Os Professores

Mulla Sadra foi um mestre em todas as ciéncias de sua época; porém,
nenhuma delas foi mais importante para ele do que a filosofia. Como mencio-
namos anteriormente, em razao da destacada posi¢do espiritual e das vantagens
econdmicas proporcionadas por sua familia, em particular por seu pai, ele
gozou dos beneficios de estudar com os mestres mais eruditos daquele tempo.
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Em Qazwin, Mulla Sadra estudou com dois mestres ilustres, Shaykh
Baha Al Din e Mir Damad, e quando a capital foi transferida para Isfahan
em 1006 (hij.) ele se mudou para 14 em companhia de seus mestres.
Para completar sua educacgao superior, especialmente em filosofia, iniciou
uma profunda pesquisa sobre as questdes filosoficas contemporaneas.
Devido ao seu grande talento, a profundidade de seu pensamento e o vasto
conhecimento das ciéncias racionais, da logica e da gnose, Mulla Sadra
conseguiu desenvolver uma série de principios inéditos e regras funda-
mentais. Desse modo, a jovem arvore da Filosofia Transcendente, que da
nome a sua escola de pensamento, gradualmente cresceu até alcangar o
ponto mais elevado do céu.

Mulla Sadra adquiriu a maior parte de seu conhecimento académico
dos professores mencionados. Vale a pena conhecer um pouco mais sobre
esses incomparaveis pensadores.

Shaykh Baha al Din ‘Ameli

Shaykh Baha ndo foi o primeiro professor de Mulla Sadra. Porém,
parece ter desempenhado o papel mais significativo no desenvolvimento
pessoal de Mulla Sadra, exercendo a maior influéncia em sua formagao
moral, espiritual e intelectual.

Seu pai era um jurisprudente libanés chamado Shaykh Hussein, filho
de Shaykh Abdul Samad Ameli. Jabal Ameli é uma das cidades do nor-
te da Siria, de populagao predominantemente xiita. Naquela época, era
governada pelo cruel e tiranico poder otomano. Um grande nimero de
jurisprudentes e eruditos xiitas que la viviam fugiram das atrocidades dos
governantes otomanos e buscaram refugio no Ird sob o dominio safavida.
Shaykh Baha al Din tinha sete (ou treze) anos quando chegou ao Ird com
seu pai, que foi, mais tarde, nomeado o lider religioso dos mugulmanos,
uma posi¢do sublime e espiritual em Harat, Khorasan. No Ira, Baha
Al Din comegou entdo a se instruir nas ciéncias de seu tempo e logo se
tornou um erudito muito famoso.

Seu vasto conhecimento em diferentes areas, desde a jurisprudéncia, a her-
menéutica, o hadith e a literatura, até a matematica, a engenharia, astronomia e
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outras afins, e as historias narradas sobre os fatos excepcionais de sua vida, o
tornaram um personagem legendario, incomparavel por qualquer outro sabio na
historia milenar da ciéncia desenvolvida com o advento do Islam. Na realidade,
em termos de erudi¢ao, ele pode ser considerado no mesmo nivel de Pitdgoras
ou Hermes na historia da ciéncia grega.

Mir Damad

Mir Mohammad Baqir Hussayni, conhecido por Mir Damad, foi um
dos mais importantes eruditos de sua época e um grande mestre das escolas
peripatética e iluminativa da filosofia, de gnose, jurisprudéncia e shari'ah’
islamica. Seu pai foi um jurisprudente originario de Astarabad (atual Gorgan).
Passou sua juventude estudando em Khorasan e mais tarde, teve a honra de
se tornar genro de um famoso cientista libanés, Shaykh Ali Karaki, que ficou
conhecido como o segundo pesquisador, o alto conselheiro do rei safavida.
Por essa honra, o titulo de “Damad” (genro em Persa) permaneceu com Mir
Mohammad Baqir Hussayni.

Alguns acreditam que Mir Damad nasceu em 969 (hij.) (1562 d.C.), mas
ndo ha qualquer evidéncia disso. Ele nasceu em Khorasan e passou sua adoles-
céncia em Mashad (na provincia de Khorasan). Em razdo de sua genialidade,
alcangou o dominio do alto conhecimento cientifico em pouco tempo. Quando
chegou a Qazwin (capital dos safavidas na época) completou sua formacgao e
rapidamente se tornou famoso, adquirindo a posi¢do de mestre.

Mulla Sadra, que provavelmente foi para Isfahan com seu pai ainda
na infancia, logo seguiu as aulas com Mir Damad, e se graduou nos cursos
avangados de filosofia, hadith e de outras ciéncias, uma vez mais sob a su-
pervisao dele.

Com a mudanga da capital safdvida de Qazwin para Isfahan, Mir Damad
transferiu seu centro de ensino para la. Mulla Sadra, durante seus anos de resi-
déncia em Isfahan, aproveitou o maximo de suas aulas, e sua relacdo cientifica
com esse erudito nunca foi interrompida. Mir Damad adoeceu em 1041(hij.) a
caminho do Iraque, e 14 faleceu.

5. Lei.
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Mir Fenderenski também foi citado como um dos professores de
Mulla Sadra. Seu nome completo era Mir Abul Qasim Astarabadi, e se
tornou famoso pelo nome de Fenderenski. Ele viveu por algum tempo
em Isfahan na mesma época que Mir Damad, passou grande parte de sua
vida na India entre iogues e zoroastristas, e adquiriu alguns conhecimen-
tos com eles. Porém, a despeito do que comumente ¢ aceito por alguns
(pesquisadores), ndo ha qualquer evidéncia que indique a existéncia de
alguma relacdo de estudante e mestre entre Mulla Sadra e Fenderenski.
Ademais, a escola de filosofia legada por Fenderenski e propagada por
seus discipulos, como Mulla Rajab Ali Tabrizi, ¢ completamente contraria
a escola de Mulla Sadra.

B. Os Filhos

As circunstancias do casamento de Mulla Sadra ndo sdo inteira-
mente conhecidas por nds. E provavel que tenha se casado aos quarenta
anos e que seu primeiro filho nasceu em 1019 (hij.). Ele teve trés filhas
e dois filhos: Umm Kulthum (nasc. 1019 hij.), Ibrahim (nasc. 1021 hij.),
Zubaydah (nasc. 1024 hij.), Nizan Al Din Ahmad (nasc. 1031 hij.) e
Ma'sumah (nasc. 1033 hij.).

Mirza Ibrahim, cujo nome verdadeiro era Sharaf Al Din Abu Ali
Ibrahim Ibn Mohammad, nascido em Shiraz (1021 hij.), foi um dos bons
cientistas de sua época e reputado filésofo, jurisprudente, tedlogo e exe-
geta, também se dedicou a outras ciéncias, como a matematica. Escreveu
um livro chamado “Urwat al Wathga” sobre a exegese do Alcordo e um
comentario sobre “Rozah”, livro do famoso jurisprudente libanés Shahid.
Algumas outras obras filoséficas foram atribuidas a Ibrahim.

O outro filho de Mulla Sadra, Ahmad, nasceu em Khasan (1031 hij.)
e faleceu em Shiraz no ano de 1074 (hij.). Ele também foi fil6sofo, literato
e poeta, escrevendo alguns livros.

A filha mais velha de Mulla Sadra, Umm Kulthum, foi poetisa, erudita
e conhecida por sua piedade e dedicacdo a oragdo. Casou-se com Mulla
Abdul Razzaq Lahiji, o famoso discipulo de Mulla Sadra.
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Sua segunda filha, Zubaydah, foi casada com Faydh Kashani e gerou alguns
filhos de boa reputacdo. Ela também foi conhecida por seu vasto conhecimento
de ciéncia e literatura, sendo igualmente poetisa.

Mas'umah, a terceira filha de Mulla Sadra, nasceu em Shiraz (1033 hij.) e
foi famosa por sua sabedoria e maestria na arte poética e em literatura. Ela se
casou com um dos estudantes de Sadra, Qawam Al Din Mohammad Neyrizi.
Alguns historiadores, porém, acreditam que seu esposo tenha sido Mulla Abdul
Muhsin Kashani, outro discipulo de Mulla Sadra.

C. Os Estudantes

Apesar do longo periodo em que Mulla Sadra se dedicou ao ensino de
filosofia, interpretacdo e hadith, os ultimos cinco (ou dez) anos de sua vida
em Shiraz e os mais de vinte anos passados em Qom (de 1020 a 1040 hij.),
ou talvez nos poucos anos antes disso em Shiraz ou Isfahan, com excecéo
de alguns, ndo ha registro dos nomes de seus estudantes em documentos e
escritos historicos.

Indubitavelmente, alguns proeminentes filésofos e cientistas estudaram
com ele, entretanto, nenhum deles se tornou realmente famoso, ou se isso
ocorreu, ndo conhecemos os seus nomes. Naturalmente, a razao para isso pode
ter sido a fraca relag@o pessoal entre eles e Mulla Sadra.

Conhecemos ao menos dez dos mais famosos discipulos de Mulla Sadra,
e entre eles, Faydh Kashani e Fayyadh Lahiji foram os mais destacados.

Faydh Kashani

Seu nome era Mohammad Ibn Al Murtada, cognominado de Muhsen, e
conhecido por Faydh. Tornou-se famoso, sobretudo por sua erudi¢ao em juris-
prudéncia, hadith, ética e gnose. Seu pai foi um dos sabios de Kashan. Faydh
foi para Isfahan aos vinte anos. Mais tarde, seguiu para Shiraz estudando as
ciéncias daquela época. Em seguida, mudou-se para Qom, onde Mulla Sadra
havia estabelecido um amplo centro de ensino. Faydh estudou com ele por
quase dez anos (até que Mulla Sadra retornou para Shiraz) e teve a honra de ser
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aceito como seu genro. Seguiu com ele para Shiraz e ficou 14 por mais dois anos.
A partir desse periodo, tornou-se um erudito, um perito em todas as ciéncias,
e entdo retornou para sua cidade estabelecendo seu proprio centro de ensino.

Durante sua vida, além de preparar um grande nimero de alunos, escreveu
varias obras sobre jurisprudéncia, hadith, ética e gnose. Seu método de abor-
dagem da ciéncia da ética era de tal qualidade que foi chamado de “o segundo
Ghazzali”. Mas, foi um sabio de maior alcance do que Abu Hamid Ghazzali Tusi
em sua percepgao gnodstica e na profundidade cientifica de seu conhecimento.

Faydh também foi poeta, e deixou um livro de poemas em persa, que
consistia essencialmente de poemas gnosticos e de teor moral, na forma lirica.

O soberano safavida (Shah Safi) convidou-o nos ultimos anos de sua
vida para servir como Imam dos sermoes de sexta-feira em Isfahan, porém,
recusou o convite e retornou para sua cidade natal. Todavia, a insisténcia de
outro rei safavida (Shah Abbas II) o levou a Isfahan, provavelmente depois de
1052(hij.) (1643 d.C.).

Faydh foi autor de mais de cem livros, os mais famosos foram: “Mafatih”
em jurisprudéncia, “Al Wafi” sobre hadith, “Al Safi” e “Al Asfia” na inter-
pretacdo alcoranica, “Usul Al Ma'rif”” sobre filosofia e gnose, ¢ “Al Muhajj
Al Bayza” sobre ética. Todos esses livros foram escritos em arabe, e cada um
deles ¢ considerado importante em seu ramo do conhecimento.

Faydh teve seis filhos. Seu filho, Mohammad A'lam Al Huda', se tornou
um erudito famoso que escreveu varias obras.

De acordo com a inscrigdo em sua tumba, Faydh faleceu em 1091 (hij.)
(1681 d.C.), na idade de oitenta e quatro anos.

Fayyadh Labhiji

Abd al Razzaq Lahiji, filho de Ali, conhecido por Fayyadh, foi famoso
principalmente como filésofo e tedlogo, também considerado um dos mais
destacados poetas de seu tempo. Ele passou parte de sua vida em Mashad es-
tudando; em 1030 (hij.) ou alguns anos depois, foi para Qom, conheceu Mulla
Sadra e assistiu algumas de suas aulas. Mais tarde, se tornou um dos seus mais
leais discipulos. Antes do retorno de Mulla Sadra a Shiraz, Fayyadh teve a
honra de ser aceito como seu genro.
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Diferentemente de seu amigo Faydh Kashani, Fayyadh ndo acompanhou
Mulla Sadra a Shiraz; € possivel que Sadra deixou-o em Qom como seu subs-
tituto continuando o trabalho pedagégico.

Fayyadh foi um proeminente filosofo que as vezes assumia o papel de
tedlogo, seguindo Khawajah Nasir al Din Tusi (autor do “Tajrid al Kalam™).
Possuia vocagdo poética e literaria bastante refinada, sendo um dos destacados
poetas de sua época. Compos uma coletidnea de poemas que consiste em 12.000
versos na forma de balada lirica e quadras.

Foi uma das mais respeitadas e distintas personalidades do periodo sa-
favida, e muito admirado pelo Shah. Foi também muito popular entre o povo
comum. Vivia entre o povo e demonstrava carinho pelas pessoas, em troca,
recebeu grande respeito e afeto. Na verdade, foi um homem piedoso e temen-
te a Deus, que viveu afastado dos prazeres mundanos (este foi o julgamento
eXpresso por seus contemporaneos).

Deixou muitos trabalhos em filosofia e teologia, os mais famosos sao:
“Shawariq Al Adhan” (um comentario sobre o “Tajrid al Kalam”), “Gohar
Murad” (um livro sobre teologia escrito numa linguagem simples), um comen-
de Suhrawardi, comentarios sobre o “Sharh Isharat”,
alguns outros tratados e sua coletanea de poemas.

1

tario sobre o “A! Nur

Fayyadh foi pai de pelo menos trés filhos, que foram eruditos em sua épo-
ca. Seu filho mais velho, Mulla Hassan Lahiji, se tornou um mestre e sucedeu
seu pai em Qom. Os historiadores afirmam que Fayyadh viveu setenta anos.
Faleceu em 1072 (hij.) (1661 d.C.) em Qom, onde foi sepultado.

Mulla Hussein Tunekaboni

Mulla Hussein Tunekaboni foi outro dos famosos alunos de Mulla Sadra.
Tunekaboni ¢ uma cidade da provincia de Mazandaran, na regiao norte do Ira,
junto ao Mar Caspio. Varios filosofos e cientistas de renome vieram dessa regiao.

Hé muitos pontos contraditorios em sua biografia; porém, indiscutivel é
o seu conhecimento sobre a escola de pensamento de Mulla Sadra, e no ensino
da filosofia e da gnose. Seu falecimento (ou martirio) foi muito lamentado.
Durante a Peregrinacdo, ao fazer a visita a Caaba, ele se agarrou a parede da
Casa e ficou a esfregar a face nela arrebatado por um sentimento mistico; os
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leigos erroneamente imaginaram que ele estava zombando da area sagrada e o
agrediram. Apos esse acontecimento, Tunekaboni caiu num estado de tristeza
e veio a falecer em Meca, no ano 1105 (hij.) (1695 d.C.). Ele também legou as
geragdes seguintes algumas obras de filosofia.

Hakim Akajani
Hakim Mulla Mohammad Akajani tem sido citado como um dos estu-
dantes de Mulla Sadra. Sua biografia também esta repleta de contradigdes.

Foi especialmente famoso pelo comentario que escreveu em 1071 (hij.) sobre
Mir Damad, um livro complexo e importante chamado “Al/ Qabassat”.
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As Obras de Mulla Sadra

Mulla Sadra foi um escritor prolifico. Ele ndo escreveu durante o tempo
de reclusao e ascetismo, mas depois disso, se dedicou continuamente ao ensino
e preparo dos estudantes de filosofia, que vinham de todo Ird. Contudo, sem-
pre que estava em viagem ou em sua casa, aproveitava todas as chances para
escrever seus livros e tratados filoséficos. Assim, produziu uma variada, util e
referencial coletanea de escritos filosoficos em diferentes formas e seguindo
diferentes propdsitos.

Algumas de suas obras sio livros de texto, apropriados para a aquisi¢ao
de conhecimento preliminar ou complementar sobre filosofia e gnose, com base
em sua escola especifica de pensamento, a Filosofia Transcendente. Uma parte
dessas obras sdo explicagdes e demonstragdes de suas teorias, enquanto outros
livros tratam da é€tica e da moral humana.

Ele dedicou parte importante de seus trabalhos a interpretagdo do Alco-
rdo, e embora a morte nao tenha permitido que ele produzisse um comentario
filosofico e gnostico do Alcordo em sua totalidade, o que ele escreveu sobre
0 tema possui certas caracteristicas que tornam seu trabalho singular nesse
género de interpretacao.

Mulla Sadra, que foi um muhaddith (um expert em hadith e nas tradi¢des
atribuidas ao Profeta e aos seus descendentes), deixou um importante traba-
lho sobre a matéria, um comentario do famoso livro de ahadith “Al Kafi”,
de Kulayni Razi. Mulla Sadra comentou o capitulo que trata de “Usul’",

1. Teoria legal.
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provavelmente em razdo de seu falecimento a obra permaneceu incompleta.
Ele também escreveu dois livros sobre logica: “Tangih Al Mantiq” e “Risalah
fii Tasawwur wa Tasdiq”.

As suas obras publicadas sao as seguintes:

1. Al Hikmat al Muta'aliyah fil Asfar Al Arba'ah

Obra que inicia discutindo as questdes do ser e da esséncia e que em
seguida, trata do movimento, do tempo, da percep¢do, da substancia e do
acidental. Uma parte desse livro € dedicada a provar a existéncia de Deus e de
Seus atributos; no final ha uma discussdo sobre a alma humana e os assuntos
da morte ¢ da ressurrei¢do. A inovagao apresentada nessa importante obra foi
a classificacao dos temas em quatro estagios da jornada mistica e espiritual da
gnose, com cada um dos estagios sendo considerado uma jornada especifica.
Assim, a jornada gndstica em seu primeiro estagio ¢ a que parte do ego para
Deus; no segundo e no terceiro ha a jornada de Deus para Deus, isto ¢, de sua
Esséncia para os Seus atributos e Atos; no quarto hé a jornada de Deus para a
pessoa. O livro, portanto, comega tratando dos existentes e segue com o Além,
Deus e o género humano. Em sua forma original compoe-se de quatro volumes
que foram publicados muitas vezes em nove volumes menores.

O livro ¢, na realidade, uma enciclopédia de filosofia e uma coletanea
de importantes questdes discutidas na filosofia islamica, enriquecida pelas
ideias dos filosofos precedentes, de Pitagoras aqueles que foram contem-
poraneos de Mulla Sadra, e contendo as respostas fundamentadas em novos
e solidos argumentos. Todas essas caracteristicas fizeram da obra peca de
referéncia para o ensino dos niveis superiores da filosofia em centros reli-
giosos e cientificos.

Sua composi¢ao ocorreu a partir de 1015 (hij.) (1605 d.C.) e foi concluida
cerca de vinte e cinco anos depois.

2. Al Tafsir (Comentario sobre o Alcorao)

Ocasionalmente, Mulla Sadra interpretava algum capitulo do Alcorao
Sagrado. Na ultima década de sua vida, ele deu inicio a uma obra de fafsir
reunindo todos os seus comentarios organizados a partir do comeco do
Livro Sagrado.
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A obra nao pdde ser concluida, constando apenas os seguintes capitulos
com comentarios das suras? (numa ordem cronoldgica aproximada): Al Hadid,
Ayat Al Kursi, Sajda, Al Zilzal, Al Nur, Al Ya Sin, Al Tariq, Al A'la, Al Wagqi'ah,
Al Fatiha, Al Jumu'ah e Al Baqgarah.

Na bibliografia de Mulla Sadra cada um dos capitulos aparece como um
trabalho independente, mas os citamos aqui sob o titulo de “Comentario sobre
0 Alcorao”. Ele também produziu outros dois livros sobre o Alcordo, “Mafatih
al Qayb” e “Asrar Al Ayat”, que sdo considerados introdutoérios a interpretacao
do Alcorao e representam a filosofia subjacente a essa tarefa.

3. Sharh al Hidayah

Trata-se de um comentario a obra “Hidayah” que foi produzida com base
na filosofia peripatética. O intuito desse comentario era fornecer um conheci-
mento preliminar de filosofia aos estudantes. Na atualidade, raramente ¢ usado.

4. Al Mabda wa’l Ma'ad

Também chamado de “Al Hikmat al Muta'aliyah”, esse livro pode ser
considerado um resumo da segunda parte do “Asfar . Foi escrito a parte de todas
as discussoes que Mulla Sadra julgava inuteis e desnecessarias. Ele denominou
esse livro de o Comego e o fim, uma vez que acreditava sinceramente que a
filosofia era a origem e o retorno ao conhecimento. A obra trata essencialmente
de questoes relacionadas a teologia e a escatologia e € reconhecida como uma
das importantes producdes de Mulla Sadra.

5. Al Mazahir
Obra semelhante ao “A/ Mabda”, mas numa forma mais resumida.
De fato, trata-se de um manual de introdugao a filosofia de Mulla Sadra.

6. Huduth al 'Alam

A questao da origem do mundo € polé€mica e complexa para muitos filo-
sofos. Nesse livro, além de mencionar as teorias filoséficas surgidas antes e
depois de Socrates e as teorias de alguns filosofos mugulmanos, Mulla Sadra
prova sua consistente teoria do movimento trans-substancial.

2. Capitulos.
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7. lksir Al 'arifin
Como o titulo indica, ¢ uma obra sobre gnose, bastante educativa.

8. Al Hashr

O tema central dessa obra ¢ a ressurrei¢do da esséncia dos existentes no
Akhirah’. Mulla Sadra expressou a teoria da ressurrei¢do dos animais e dos
objetos no Dia do Juizo.

9. Al Masha'ir

Trata-se de um resumido, porém, rico e profundo texto sobre a existéncia
e os assuntos correlatos. O Prof. Henry Corbin o traduziu para o francés e
escreveu uma introducdo para a sua edi¢do. Esse livro também foi traduzido
para o inglés recentemente.

10. Al Waridat Al Qalbiyyah

Mulla Sadra apresentou um resumido relato das importantes questoes
filosoficas nesse livro. Assemelha-se a um inventario das iluminacdes e inspi-
ragdes divinas que ele recebeu durante sua vida.

11. Igad Al Na'imin

Trata-se de uma obra de gnose tedrica e pratica, e aborda a ciéncia do
monoteismo. Apresenta algumas diretrizes ¢ pontos de orientagdo para des-
pertar a consciéncia.

12. Al Masa'it Al Qudsiyyah
Esse livreto trata principalmente de questdes tais como a existéncia na mente
e epistemologia. Nele, Mulla Sadra combina a epistemologia e a ontologia.

3. Vida apos a morte.
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13. 'Arshiyyah

Também chamado de Al Hikmat Al 'Arshiyyah, € outra obra de referéncia
sobre a filosofia de Mulla Sadra. Como no “A/ Mazahir” ele buscou demons-
trar o Inicio e o Fim de modo conciso, mas com precisdo. A obra foi traduzida
pelo prof. James Winston Maurice para o inglés, que também preparou uma
introdugdo para a sua edigao.

14. Al Shawadhid Al Rububiyyah

Essa obra filosofica foi escrita essencialmente no estilo oriental, repre-
senta as ideias de Mulla Sadra durante os periodos iniciais de seu pensamento
filosofico.

15. Sharh-i Shafa

Mulla Sadra escreveu esse livro como um comentario sobre algumas
questoes discutidas na parte sobre teologia no A/ Shifa de Ibn Sina. Sharh-i
Shafa foi também publicado na forma de comentarios expressando as ideias
de Mulla Sadra sobre o tema.

16. Sharh-i Hikmat al Ishraq

Esse trabalho ¢ um util e profundo comentario ou coletanea de comentarios
sobre o “Hikmat Al Ishraq” de Suhrawardi e o comentario de Shirazi, “Qutb
al Din”, sobre a mesma obra.

17. Ittihad Al Aquil wal-Ma'qul

E um tratado monografico sobre a demonstragdo de uma complexa teoria
filoséfica: A Unido do Intelecto e do Inteligivel, a qual ninguém foi capaz de
provar ou racionalizar antes de Mulla Sadra.

18. Ajwibah al Masa'il

A obra consiste em pelo menos trés tratados, nos quais Mulla
Sadra responde sobre questdes filosoficas apresentadas pelos filésofos
contemporaneos.
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19. Ittisaf Al Mahiyyah bil Wujud
Tratado monografico que aborda a questdo da existéncia e sua relacao
com as esséncias.

20. Al Tashakhkhus

Nesse livro, Mulla Sadra explica o problema da individuacao e esclarece
sua relagdo com a existéncia e a condi¢ao primordial, que ¢ um dos principios
fundamentais que ele propos.

21. Sarayan nur wujud
Tratado que aborda a qualidade da descida ou difusao da existéncia a partir
da Verdadeira Fonte dos existentes (esséncias).

22. Limmi'yya Ikhtisas Al Mintagah
Tratado sobre logica. Tem como proposito a dissertagao sobre a causa da
forma particular da esfera.

23. Khalg Al-a'mal
Tratado sobre o determinismo e o livre-arbitrio.

24. Al Qada wa'l Qadar
Tratado sobre a questdo do Decreto Divino e o Destino.

25. Zad Al Musafir
Provavelmente € o mesmo “Zad Al Salik”’. Mulla Sadra busca nesse livro

demonstrar com uma abordagem filosofica os fendmenos da ressurreicdo e do
Akhirah.

26. Al Shawahid Al Rububiyyah
Esse tratado ndo esta relacionado ao livro de mesmo nome de Mulla Sadra.
Trata-se de um inventario de suas teorias e opinides em termos filosoficos.

27. Al Mizaj
Mulla Sadra escreveu esse tratado sobre a realidade do temperamento
humano e sua relagdo com o corpo ¢ a alma.
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28. Mutashabihat Al Qur'an

Retne as interpretagdes de Mulla Sadra dos versiculos alcoranicos que
contém um sentido alegorico ou oculto. E considerado um capitulo do “Mafatih
Al Qayb”.

29. Isalat -i Ja'l- i wujud
Trata da existéncia e sua origem em contraposi¢ao as esséncias individuais.

30. Al Hashriyyah
Um tratado sobre a ressurreicao e a presenga das criaturas no Além, aborda
o tema da recompensa no Paraiso e o castigo no Inferno.

31. Al Alfad Al Mufradah
E comumente utilizado como um dicionario de termos alcoranicos.

32. Radd-i Shabahat-i Iblis
Nele, Mulla Sadra explica os sete paradoxos de Sata e apresenta as res-
postas para cada uma das questdes correlatas.

33. Si Asl

Esse € o tnico livro de Mulla Sadra escrito em persa. Recorrendo aos trés
principios morais basicos, ele trata dos assuntos pedagdgicos e éticos relacio-
nados aos cientistas, e aconselha os filosofos de seu tempo.

34. Kasr al Asnan al Jahiliyyah
O titulo da obra significa destruir os idolos da época da ignorancia humana.
Sua intengdo no texto é condenar e criticar os impios sofistas.

35. Al Tanquih
Nesse livro, Mula Sadra trata com precisao o tema da logica formal.
E um livro 1til na pratica pedagégica.

36. Al Tasawwur wal Tasdig
E um tratado acerca da filosofia da 16gica, que averigua anogdo e o julgamento.
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37. Diwan Shi'r (Coletanea de Poemas)
Uma coletanea de poemas de teor mistico e erudito compostos em persa.

38. Uma Coletanea de Notas Cientificas e Literarias

Em sua juventude, Mulla Sadra estudou varios livros de filosofia e gnose.
Além disso, devido a sua vocagao poética, leu as obras de diferentes poetas.
Assim, algumas observagoes de sua propria poesia, as afirmagdes dos filésofos
e gndsticos e as questdes cientificas daquele periodo foram reunidas nessa pre-
ciosa obra. Os estudiosos afirmam que a leitura desse livro fornece uma ideia
das sutilezas da natureza de Mulla Sadra.

As observagdes foram reunidas em duas coletaneas, e € provavel que a
coletanea menor tenha sido composta durante uma de suas viagens.

39. Cartas

Com exceg¢do de umas poucas correspondéncias entre Mulla Sadra e seu
mestre, Mir Damad, nada mais chegou até nos. Essas cartas foram apresentadas
no inicio do terceiro volume do livro “Mulla Sadra: Vida, Carater e Escola”,
escrito em persa. A obra também foi traduzida para o inglés.

Se considerarmos os trinta e nove livros mencionados e os doze volumes
de hermenéutica, aos quais nos referimos como um 7afsir (no nimero dois),
e também o “Mafatih Al Qayb” e o “Asrar Al Ayat”, citamos mais de 50 de
seus trabalhos (exatamente 53) até aqui. Alguns outros livros também foram
atribuidos a ele, entretanto, ndo os citaremos, uma vez que ou ja foram discutidos
em obras mais completas ou a atribui¢do de sua composicao a Mulla Sadra foi
negada pelos historiadores.

Uma das questdes que levantou discussdes a respeito dos livros de Mulla
Sadra ¢ o tempo e o lugar de sua composi¢do. A maioria de seus livros ndo
chegou a ser datada, e, para saber sobre isso, temos que recorrer a documentos
e evidéncias. Por exemplo, as datas de composicao de alguns de seus livros
podem ser inferidas em seu “Al Mabda wal Ma'ad”, no “Al Hashr” e nas
interpretagdes das suras do Alcordo.

O “Al Mabda wal Ma'ad”, foi escrito em 1019 (hij.), a “Interpreta¢do
do Ayat al Kursi” por volta de 1023 (hij.), “Kasr Al asnam” em 1027 (hij.),
“Iksir al Arifin” em 1031 (hij.), o “Tratado de Al Hashr” em 1032 (hij.),
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o “Tratado do Ittihad al 'Aqil wal Ma'qul” por volta de 1037(hij.) e o
“Mafatih Al Qayb” em 1029 (hij.). As datas de seus outros livros ndo podem
ser precisadas.

Para conhecer o local onde foram escritos, devemos considerar que Mulla
Sadra mudou-se de Qom para Shiraz por volta de 1040 (hij.) (1630 d.C.) e antes
de 1015 (hij.) (1605 d.C.) ele foi para Qom (na area suburbana da cidade) vindo
de Shiraz ou alguma outra localidade. Portanto, os livros anteriores a 1040 (hij.)
devem ter sido escritos em Qom ou em alguma localidade nas imediagdes, a
menos que ele tenha escrito durante algumas de suas longas viagens.

Um Estudo Analitico da Obra de Mulla Sadra

A personalidade de Mulla Sadra tinha varias dimensoes, ¢ sua vida foi
excepcional. Diferentemente de outros fildsofos, ele ndo levou uma vida cor-
riqueira. Nao foi apenas um filésofo, pensador ¢ fundador de uma escola de
pensamento, possuindo o conhecimento das ciéncias de sua época, inclusive
da matematica, da astronomia, da medicina e das ciéncias islamicas como a
interpretagdo e o hadith, ele foi também um bem sucedido professor de filo-
sofia e um destacado escritor de numerosas e valiosas obras. Ademais, foi um
gnostico, um asceta e um adorador que possuia alguns dons sobrenaturais, de
modo que, ele afirmava ser capaz de projetar seu espirito para fora do corpo
sempre que desejava, para observar a dimensao nao-material.

Sem duvida, o titulo de filosofo ndo € suficiente para Mulla Sadra, e mesmo
que o denominassemos de gndstico ou especialista na teoria da gnose, nio seria
ainda suficiente para apresentar sua sublime posicao.

Mulla Sadra foi como um poligono, possuindo em cada dimensdo uma
das ciéncias de sua época. Foi um filésofo aristotélico, um erudito na filosofia
metafisica (iluminativa), um sabio versado na ciéncia da teologia islamica,
um mestre da teoria gndstica, um destacado comentarista, um singular espe-
cialista em hadith, um mestre nas literaturas persa ¢ arabe ¢ um matematico.
Ele também possuia conhecimentos da medicina tradicional, da astronomia e
das ciéncias naturais e mesmo de alguns ramos das ci€ncias ocultas, o que nao
deve, naturalmente, ser confundido com as artes magicas ou a magia.
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Tudo que mencionamos indica que o dominio de seu conhecimento
era incrivelmente vasto. Mas, Mulla Sadra tinha outras duas caracteristicas
raramente encontradas em outros cientistas. A primeira se relacionava com a
profundidade de seu conhecimento. Ele jamais considerou que fosse o bastante
conhecer, aprender, ensinar e escrever; pelo contrario, costumava examinar os
problemas filoséficos tdo profundamente isso fosse possivel, e descobrir tudo
o que havia a conhecer. Foi assim que a luz dessa caracteristica ele conseguiu
plantar a semente de uma grande revolugao na filosofia.

Sua segunda caracteristica como erudito se relacionava com a altura de
seu conhecimento filosdfico. Ele sempre buscou utilizar a pesquisa como asas
para ir além das deducdes comuns e das percepgoes dos filésofos, e examinar
as dificeis questoes filosoficas adotando uma abordagem mais abrangente e
penetrante. Portanto, podemos considera-lo um filésofo criativo que apresentou
varias teorias inéditas na area da filosofia. Suas inovagdes a esse respeito sao
mundialmente famosas.

Como Suhrawardi (filésofo iraniano do séc.VI da hijra) e Plotino, Mulla
Sadra acreditava que aquele que separa a alma do corpo e opera fendmenos
extraordinarios ndao ¢ um verdadeiro sabio ou filosofo. Seus dois mestres,
Shaykh Baha Al Din e Mir Damad, possuiam poderosos dons espirituais.
Mulla Sadra estudou e permaneceu algum tempo com esse dois sabios proe-
minentes, entretanto, acreditava que seu retiro (entre os 30 e os 35 anos) num
vilarejo (Kahak) proximo a Qom, e sua solidao, adoragao, isolamento e aban-
dono de toda expectativa em relag@o as pessoas ajudaram-no a abrir a janela
diante de seus olhos para a verdade e o mundo desconhecido.

Ele escreveu sobre esse assunto na introdugdo ao “Asfar”. Sua reclusdo,
que foi acompanhada de um tipo de perda espiritual, o ajudou a tornar-se
um homem forte dotado de uma alma vigorosa, de modo que, como Platio,
ele se tornou apto a perceber as realidades da filosofia ndo apenas através do
raciocinio, mas também da intui¢@o. Essas praticas ascéticas transformaram
um jovem sensivel e fragil num mestre paciente, perseverante e resiliente, que
podia suportar os ataques dos invejosos ¢ dos sabios mediocres de sua época
tal como uma montanha, e seguir sua missao sagrada até o fim da vida.

O retiro em Kahak foi um importante ponto de mutagdo na vida de
Mulla Sadra, acelerou imensamente seu crescimento espiritual e académico e
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consolidou sua determinagao na escolha do caminho da vida. A historia de sua
infancia e adolescéncia revela que, desde o inicio de sua educacao, ele foi inte-
ressado tanto na aquisi¢do do conhecimento como na purificagao e no preparo
da alma. Havia escolhido seu caminho por antecipagdo, porém, seu retiro e as
praticas ascéticas naquele vilarejo de Kahak aumentaram sua determinagao em
tragar o caminho de sua vida.

Mulla Sadra foi incomparavel entre os filésofos ocidentais, seja em filoso-
fia, no carater ou no espirito. O Prof. Henry Corbin acredita que se pudéssemos
reunir Jacob Boheme e Emanuel Swendenborg, e acrescentar a eles Tomas de
Aquino, teriamos um Mulla Sadra.

Porém, o escritor ¢ de opinido de que essa admiragdo ndo € suficiente
para celebrar a grandeza de Mulla Sadra. A histéria de sua vida e obra indi-
ca que ele s6 pode ser comparado a figura de Pitagoras, ou ao menos com,
Platdo. Um estudo apurado de sua filosofia revela que ela possui as mesmas
origens nos pensamentos desses dois proeminentes fildsofos, tanto que Henry
Corbin e alguns outros estudiosos o chamaram de filésofo Neo-Pitagérico
ou Neo-Platonico.

Além dessas extraordinarias qualidades, devemos admitir que ele foi
um exemplo tipico de ser humano verdadeiro, possuindo um carater sublime,
comportamento admirdvel, uma alma purificada e um profundo conhecimento
de todas as ciéncias, em particular, da filosofia; e todas essas caracteristicas
estavam reunidas num mesmo ser humano da maneira mais perfeita possivel.
E mais, além de sua renomada escola de pensamento, ele supervisionou um
centro de ensino no qual, ainda anos depois dele, um grande nimero de bem
reputados sabios foram preparados.

As caracteristicas pessoais de Mulla Sadra podem ser estudadas a partir
de diferentes perspectivas:

1. Sua psicologia, moral, seu espirito preparado religiosamente e seu
desapego das coisas mundanas.

2. Seu vasto conhecimento de todas as ciéncias de sua época.

3. Sua respeitavel posi¢do social, apesar da inimizade das pessoas inve-
josas, arrogantes e vulgares.
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4. Seu papel no trabalho de reviver e propagar a filosofia, elevar a posi¢ao
do pensamento filos6fico no Ird e introduzir a filosofia islamica.

5. A magnitude de suas obras, seu valor qualitativo e quantitativo no
aspecto cientifico.

6. Sua coragem académica, as inovagoes e a defesa de suas ideias.
7. A fé religiosa e as tendéncias para as coisas espirituais.

8. Sua criatividade, a capacidade de inferir sobre as ideias de outros, e um
grande poder de raciocinio, intui¢@o e entendimento.
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A Escola de Pensamento de Mulla Sadra:
A Filosofia Transcendente

1. Raizes

Antes de apresentarmos sua filosofia, ¢ necessario dedicar atengao a
formagao historica da filosofia iraniana, e a das demais escolas filosoficas por
todo o mundo.

Na atualidade, ¢ um fato comprovado para os pesquisadores que, de modo
diverso ao que se acreditava antes, a filosofia ndo teve sua origem na Grécia;
na verdade, surgiu no oriente, particularmente, no Ird, e que mais tarde se
difundiu para as vérias regides da Asia Menor, Mediterraneo, Grécia, Jonia,
Siria e Libano. A escola de filosofia que se desenvolveu antes de Aristoteles
era chamada de filosofia iluminativa, que também ¢ chamada de Pitagorica,
Platonica, ou mesmo, gnostica ou ainda, Orfica.

Por algumas razdes, Aristoteles ndo concordava com os fundamentos
dessa escola, e por isso, a filosofia Aristotélica se desenvolveu paralelamente a
primeira. Depois de Aristoteles, embora sua escola tenha sido abandonada, nao
se perdeu completamente. As obras escritas pelos filésofos seguidores dessa
escola e também as obras de Plotino ¢ de seus discipulos, passaram de mao
em mao nos centros académicos do Oriente Médio até que os mugulmanos,
persuadidos por um dos governantes abassidas (no século VII d.C.) decidiram
traduzi-las para o arabe.

Farabi (258-339 (hij.), filésofo iraniano, foi o primeiro a fornecer um siste-
ma filosofico as tradugdes disseminadas dos livros escritos na area das filosofias
iluminativa e peripatética (aristotélica) e de outras areas do conhecimento.
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Por essa razao ele foi chamado de “O Segundo Mestre”. Farabi também es-
creveu varios livros e comentarios sobre as questdes filosoficas de sua época.

Depois de Farabi, alguns outros filésofos surgiram, contudo, nenhum
deles foi tdo versado como Ibn Sina (Avicena — 370 - 428 (hij.)). Ele foi
um génio, e isso contribui para que fundasse uma escola de filosofia, com
base nos limitados principios de Aristoteles, ainda em sua juventude. Essa
nova escola era muitissimo superior a de Aristoteles (que foi conhecida
por meio de suas obras traduzidas) devido a sua profundidade de aborda-
gem, sua perspectiva monoteista e a pluralidade das questdes que discutia.
Foi em razdo dos esfor¢os de Ibn Sina que a filosofia aristotélica! alcangou
o seu zénite. No inicio de seus estudos, Ibn Sina ndo deu atencdo a filosofia
iluminativa. Em sua época, o clima politico do vasto territorio islamico
estava em grande turbuléncia.

Com a chegada dos abassidas ao poder e a cruel repressdo aos xiitas, e,
particularmente, a tortura e o assassinato de suas liderancgas, um movimento
secreto surgiu, conhecido por Batiniyyah (Esoterismo). A ideologia desse
movimento se baseava no Alcordo e nos ahadith narrados pelo Profeta e por
seus descendentes. Seus seguidores, além de serem conhecedores tanto da
filosofia aristotélica como da filosofia iluminativa, realmente acreditavam
no sofismo e sustentavam ideias semelhantes as de Pitagoras e Hermes. Eles
tentaram propagar suas opinides pelo raciocinio filosofico e logico. Podem
ser considerados os preservadores do conhecimento de diferentes periodos da
filosofia entre os mugulmanos. Exemplificando esses trabalhos de propaganda
ha uma série de tratados reunidos no chamado de “Rasa'il Ikhwan Al Safa'”,
que ¢ uma simples e concisa coletanea de questdes relacionadas a filosofia e
as outras ciéncias. O titulo desse trabalho era um termo que ocultava a seita
e seus seguidores.

O governo que apoiou as liderancas no Ira e no Iraque (a dinastia dos
turcos seljucidas, com o ministro de Khwajah Nizam Al Mulk) se opos se-

1. Todas as questdes da filosofia aristotélica, antes da tradu¢do de suas obras pelos
mugulmanos, chegaram a duzentas. Esse nimero chegou a setecentos com o trabalho dos
filosofos islamicos, e mais tarde, foram propostas varias outras questdes complexas que
nunca tinham sido discutidas pelos gregos
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veramente a esse movimento aparentemente filoséfico e gndstico, mas que,
na realidade, era um movimento anti-governamental. Como exemplo disso,
o governo fundou varias escolas na forma de seminarios em Khorasan e
Bagda, chamados Nizamiyyah, empregando principalmente sabios e te6logos
que eram contrarios ao xiismo, para uma propaganda de combate a propa-
ganda esotérica (batinyyah). O mais famoso desses tedlogos foi Abu Hamid
Ghazzali (450-504 hij.) que nasceu em Khorasan. Ele se empenhou no ensi-
no, no preparo de missionarios e na propaganda antixiita em sua renomada
escola. Mais tarde, foi para Bagda e fundou uma escola de pensamento que
mantinha posi¢des radicalmente contrarias a Batinyyah.

Inicialmente, Ghazzali escreveu um livro resumido de principios da
filosofia aristotélica, e, mais tarde, em outro livro, incluiu as controvérsias
implicadas em sua propria opinido. Esse e outros livros foram rapidamente
difundidos por todas as terras governadas pelos governos seljucidas (area
que compreendia do atual Afeganistdo até o Mediterraneo). Esses esforgos
resultaram na alienagcdo da maioria da populagdo a respeito da filosofia
(a populacdo ndo-xiita). Entretanto, desatentos ao que ocorria, os filésofos
xiitas continuavam ensinando, escrevendo e propagando a filosofia e a gnose,
e 0s seminarios xiitas continuavam comprometidos com o ensino da filosofia
(aristotélica e iluminativa) e do misticismo, € com a producao de obras rela-
cionadas a essas areas do conhecimento.

Outro famoso te6logo que deu prosseguimento ao trabalho de Ghazzali
de maneira mais profunda e com base em argumentos filosoficos foi Farkh
Razi (543-605 hij.). Ele escreveu um comentario sobre o “A/ Ishrat” de Ibn
Sina, que era, na verdade, uma refutacdo das ideias nele contidas.

Naquele século, dois proeminentes filosofos xiitas, duas estrelas lumi-
nosas da filosofia, surgiram no Ird. O primeiro foi Suhrawardi, Shahab Al
Din Yahya (549-587 hij.), que reviveu a antiga filosofia iluminativa iraniana
e escreveu um livro sobre essa escola. Ele se tornou famoso com o nome de
“Shaykh Ishraq”. Segundo alguns, esta comprovado que foi adepto do movi-
mento Batiniyyah, sendo, na verdade, martirizado pelo governo Ayyubi por
razdes politicas (o mais provavel € que tenha sido assassinado em virtude de
sua excomunhao pelos jurisprudentes anti-xiitas na Siria). Apesar disso, sua
escola de pensamento permaneceu até nossos dias.
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Outro filésofo, depois de Fakhr Rzi e Suhrawardi, que surgiu no
cenario do pensamento, foi Nasir Al Din Tusi. Ele defendeu energicamente
a filosofia contra os ataques dos tedlogos sunitas, e pode ser considerado
o renovador do pensamento filoséfico depois das politicas hostis de
Ghazzali e Razi, e também o fundador da mais complexa de todas as escolas
teoldgicas. Foi um mestre em todas as ciéncias de seu tempo no mais alto
nivel, e suas obras sobre astronomia ¢ matematica sdo mundialmente
conhecidas.

O filésofo andaluz Ibn Rushd (520-595 hij.) foi outra figura que se
tornou famosa no ocidente ¢ entre os cristaos através da tradugao das obras
islamicas arabes na Andaluzia para o latim, durante o periodo escolastico.
Uma de suas obras mais conhecidas é a refutacdo do livro de Ghazzali,
“Tahafat al Falsafah”. Ele escolheu o titulo “Tahafat al Falsafah” para o
seu proprio livro, deixando clara a discordancia com a obra de Ghazzali.

Depois de Tusi, muitos filosofos e te6logos mugulmanos surgiram
(especialmente no Ird), contudo, nenhum deles conseguiu atingir a sublime
posicao de Mulla Sadra. Alguns dos discipulos de Tusi (como Qutb al Din
Shirazi) fundaram um amplo centro para a difusdo das escolas aristotélica
e iluminativa da filosofia, da teologia e da gnose. Esse centro chamava-se
“Escola Shiraz”. Continuou suas atividades por muitos anos e produziu
alguns filésofos e tedlogos renomados.

Embora Mulla Sadra tivesse deixado Shiraz em sua infancia, foi imen-
samente influenciado por essa escola e, como dissemos antes, suas ideias
foram resultantes de uma sintese de todas as teorias filosoficas e obras dos
filésofos que foram atuantes na pesquisa e no estudo naquele centro.

Simultaneamente com o desenvolvimento da filosofia no Ird e no mundo
islamico, duas outras escolas de pensamento surgiram durante o processo
de florescimento da filosofia.

A primeira foi a gnose islamica, que se fundamentava na visdo universal
do Alcorao e na tradi¢do do Profeta. Mais tarde, se mesclou com a filosofia
iluminativa do antigo Ira, com a filosofia de Plotino e a gnose. Propagava
0 ascetismo, a ética pratica e a piedade. Como resultado disso, se trans-
formou numa vigorosa e independente escola contra a filosofia aristotélica
e desenvolveu varias dimensdes cientificas e teéricas depois do andaluz
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Muhyaddin Ibn Arabi. As vidas de alguns de seus proponentes lembram as
de Didgenes, Pitagoras, Xendfanes e Plotino.

A outra escola foi a teologia islamica, que teve seu inicio com os des-
cendentes do Profeta e seus seguidores, sobretudo, com seu sucessor, Imam
Ali (A.S.). Consistia em uma coletanea das interpretagdes que esses dois
lideres tinham apresentado em resposta as indaga¢des dos mugulmanos.
O mais honoravel representante dessa escola foi Hassan Basari. Em sua
época, um de seus estudantes, chamado Vasil, separou-se dele e fundou a
escolade “I'itizal ” ou “Mu'tazilah”. Posteriormente, um dos discipulos de
Vasil formou outra escola de pensamento que se opunha a “Mu'tazilah”,
conhecida por “As'sharita”.

Nos anos seguintes, os seguidores da “Mu'tazilah” se beneficiaram
muito das obras dos filosofos gregos que tinham sido traduzidas para o
arabe, aprendendo muitas de suas ideias. Todavia, pouco tempo depois
foram reprimidos por diferentes governos e superados pelo predominio da
teologia ash'arita.

Desde entdo, a teologia se mantém em dois ramos: a teologia xiita
(corrente entre os descendentes do Profeta e seus seguidores) que tem
uma histéria mais longa, e a teologia ash'arita que, em algumas épocas,
foi fortemente apoiada pelos governantes. Por fim, Khwajah Nasir Al
Din Tusi estabeleceu a teologia nos moldes da filosofia de Mulla Sadra,
recorrendo aos seus principios no desenvolvimento de sua propria escola
de pensamento.

2. As Origens da Escola de Mulla Sadra

A escola de pensamento de Mulla Sadra ¢ uma escola independente que
possui um sistema especifico e proprio. Ele formou um sistema que abrange
todas as questdes filosoficas, de modo que se pode afirmar que essa escola,
em virtude de seus principios basicos ¢ capaz de resolver com eficiéncia
mesmo aquelas questdes periféricas que venham a surgir no campo da filo-
sofia no futuro. Os documentos historicos disponiveis indicam que, fora da
escola iluminativa, da filosofia aristotélica e da gnose, nenhuma outra escola
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independente de filosofia exceto a filosofia transcendente, que se desenvolveu,
quer seja no Oriente ou no Ocidente, possua tal universalidade, abrangéncia
e capacidade de responder aos problemas humanos?.

E um fato amplamente aceito que a independéncia de uma escola no indica
que tenha que sustentar todas as ideias e teorias das anteriores, ainda que cada
novo sistema filoséfico certamente precise de certa quantidade de ideias dos que
o precederam, para que as utilize como seus componentes. Contudo, uma escola,
de modo geral, dispde essas ideias de modo diverso, com uma nova versatilidade,
transformando-as de modo eficiente a luz de seus proprios principios.

O espirito criativo, a for¢a cientifica e a perfei¢ao de Mulla Sadra permiti-
ram que ele criasse uma escola de pensamento independente de todas as escolas
filosodficas, gnosticas e teoldgicas e, a0 mesmo tempo, que possuisse todos os
aspectos positivos e a forca delas. A filosofia de Sadra ¢ semelhante a filosofia
aristotélica em sua forma superficial. Na realidade, é possivel dizer que o corpo
de sua filosofia ¢ aristotélico, enquanto que sua alma ¢ iluminativa. Ao mesmo
tempo, a maior parte dos problemas da ciéncia da teologia islamica podem ser
encontrados nela numa forma filosoéfica. A filosofia transcendente de Sadra, por
um lado, compreende todas as escolas de filosofia, gnose, teologia e similares,
conectando-as umas as outras; por outro, atua em oposicao a todas elas.

Outros pontos importantes que devem ser ressaltados aqui sao a forca de
Mulla Sadra e a crenga logica no Alcordo e no Aadith. Ele é inspirado pelo espirito
do Alcorao na resolucao de algumas questdes complexas e busca expandir as di-
mensdes de suas ideias filosoficas e teologicas recorrendo ao hadith e a Sunnah’
do Profeta (S.A.A.S.) e dos Ahlul Bait* (A.S.). Ao mesmo tempo, ocasionalmente
se refere diretamente a alguns versiculos alcoranicos como prova para os seus
argumentos ou, para demonstrar a racionalidade do Livro Sagrado.

2.  Entre os filosofos da era moderna, afirma-se que Hegel foi o pensador capaz de desenvolver

uma escola independente de filosofia. Infelizmente, o sistema hegeliano implica uma série

de contradi¢des que destroem sua ordem, portanto, ndo pode ser considerado um sistema

filosofico perfeito.

Tradigéo.

4. Termo que designa o Profeta Mohammad (S.A.A.S.), sua filha Fatima Azzahra, seu marido
Imam Ali ibn Abi Taleb, seus filhos Hassan e Hussein e os demais sucessores da familia.
Traduz-se literalmente como “Povo da Casa”.
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Ao contrario das outras escrituras sagradas, o Alcordo aborda com profun-
didade e discute teologia, universalidade e antropologia. O Alcorao - desde os
primeiros dias do Islam, quando ndo havia nenhuma palavra da filosofia oriental
ou grega - foi capaz de apresentar uma série de importantes questdes filosoficas,
tais como o conhecimento de Deus, o significado de Sua vontade e de Seus
atributos, os conceitos de Decreto Divino e Destino, a predestinagao, a renun-
cia, a vida apos a morte, a ressurreicao e o Além. Além disso, fez referéncias a
qualidade da criagdo do mundo material, o nascimento da matéria primordial,
o fim do mundo, a aniquilacdo da matéria e, basicamente, cosmologia.

Na verdade, o conjunto desses versiculos e suas interpretagdes, que tinham
sido apresentadas pelo Profeta (S.A.A.S.), pelo Imam Ali (A.S.) e os outros
Imames dos Ahlul Bait (A.S.), langou as sementes para o crescimento da teo-
logia xiita, e mais tarde, para a chamada ciéncia da teologia. Contudo, esta nao
se limitava ao uso dos tedlogos. O portal do conhecimento e do ensinamento
no Alcor@o sempre esteve aberto a todos, de modo que se tornou uma fonte
de inspiracao para Mulla Sadra. Nosso grande filésofo, que sempre criticou as
ideias dos te6logos, via com grande respeito e confiava nos versiculos alcorani-
cos e nas interpretagdes dadas pelo Profeta (S.A.A.S.) e por seus descendentes
(A.S.); sendo, pois, inspirado por suas divinas palavras®.

Outro ponto a ser enfatizado ¢ a for¢a intuitiva de Mulla Sadra, no que
diz respeito a comunicagdo com o mundo das realidades ocultas. Esse era um
poder comum a todos os proeminentes mestres da filosofia Ishraqi. Em alguns
de seus livros Mulla Sadra enfatiza que primeiramente percebia a verdade de
cada problema filoséfico através da intuigdo, € em seguida, a demonstrava com
base em argumentos racionais.

Afirmava ser o unico filésofo capaz de transformar as questdes que os
filosofos ishraqi haviam percebido pela intui¢ao, apresentando-as como teorias
em argumentos logicos e filosoficos. Ele fazia isso com tal habilidade que mesmo
aqueles que ndo acreditavam na percep¢ao intuitiva se rendiam as suas ideias.
Como discutiremos mais tarde, muitas das famosas teorias e ideias tinham sido
afirmadas pelos sabios ishragis, embora ainda ndo comprovadas.

5. Mulla Sadra foi inspirado por um dos versiculos do Alcordo ao formular sua famosa teoria
do movimento transubstancial. Ele também recorreu a outros versiculos em outras obras.
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Mulla Sadra recebeu grande influéncia das escolas de pensamento sofista,
Ishragqi, aristotélica e teoldgica, e podemos dizer que devia grande parte de
seu conhecimento aos mestres dessas escolas. Além de sua profunda crenga
no Alcordo, no Profeta (S.A.A.S.), no Imam Ali (A.S.) e os nos outros Imames
dos Ahlul Bait (A.S.), Sadra convictamente acreditava nos ensinamentos de
Muhyaddin, Ibn Sina, Aristoteles, Plotino, Suhrawardi, Tusi, Sadr Al din, Qiyath
Al Din Dashtaki, Dawani e dos filésofos pré-socraticos, sobretudo Pitagoras
e Empédocles. Também concordava com as ideias de Ghazzali no que dizia
respeito a ética, e aceitava o método de Razi na analise teoldgica e filosofica
dos problemas. Entretanto, ndo considerava esses ultimos como filésofos e
refutava suas teorias em muitos pontos. Mas, nos casos em que concordava
com os seus pontos de vista, ndo hesitava em elogia-los, e para demonstrar sua
aquiescéncia, citava suas palavras literalmente como se ele proprio as tivesse
proferido originalmente.

Uma das fontes da filosofia de Sadra ¢ a historia da filosofia pré-socratica.
Boa parte dos filésofos daquela época eram sabios ishragis, que seguiam muito
das antigas filosofias oriental e iraniana. De modo geral, de modo diverso ao
da filosofia aristotélica, as fontes da filosofia de Sadra ndo eram meramente
limitadas ao intelecto, tanto que Sadra ndo ignorava outras fontes, como a
revelacdo e a inspiragdo. Da mesma maneira, ndo se limitava a inspira¢do ou a
iluminacao espiritual, tanto que, como os gnosticos e os sofistas, considerava o
intelecto incapaz de uma plena percepg¢ao da realidade. Sadra ainda considerava
a revelagdo a mais importante, valida e confiavel fonte de conhecimento, e,
como ja mencionamos, também dava muita importancia ao que havia aprendido
do Alcordo e dos ahadith.

Mulla Sadra € um dos excepcionais filosofos que graduaram essas fontes.
Acreditava que o primeiro fundamento para o acesso a verdade ¢é o intelecto.
Contudo, ndo o considerava apto a resolver os sutis problemas da metafisica.
Portanto, um filésofo ou um sabio ndo deveria, segundo ele, ficar no meio do
caminho na busca da realidade privando-se da intuicdo e do conhecimento
revelado aos profetas.

Sadra disse que o intelecto humano confirma a revelagao, e a revelagdo
completa o intelecto. Aquele que tem uma religido e confia na revelagdo deve
aceitar o papel do intelecto na descoberta da verdade. De modo idéntico,
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aquele que segue o intelecto e a sabedoria, deve confirmar e aceitar a revelacao.
A intuigdo e a iluminac¢ao podem ser demonstradas por meio da argumentacao e
o raciocinio, e em vista disso, fornecem universalidade as experiéncias pessoais,
da mesma maneira que os principios ocultos da natureza podem ser provados
por intermédio das leis matematicas.

Todavia, ¢ preciso admitir que o poder da sabedoria ¢ limitado, mas a
intuicdo e o amor ndo tém fronteiras e podem auxiliar o homem a alcancar a
verdade. A vastiddo e a amplitude do dominio das ideias de Mulla Sadra ¢ a
pluralidade das origens de seus pensamentos proporcionavam maior liberdade
para que expandisse o campo da filosofia. Como resultado disso, ndo encon-
tramos em sua filosofia nenhum traco da estreiteza mental que se verifica em
outras escolas.

3. Metodologia

A metodologia filoséfica de Mulla Sadra pode ser inferida do que até
aqui afirmamos a respeito de sua escola de pensamento. No “Asfar”, ao tratar
de quase todas as questdes, ele primeiramente apresenta o esbogo aristotélico
da questdo e entdo propde o assunto dentro do quadro de principios que se
conformam a escola aristotélica. Em seguida, menciona as ideias antigas e as
novas que se relacionam aquela questdo. Dando seguimento em seu processo,
ele rejeita, modifica, confirma ou completa a questdo, ou ainda, apresenta uma
série de novos e mais abrangentes argumentos.

Além disso, quando necessario, Sadra fornece evidéncias a partir do sofis-
mo, particularmente de Muhyaddin, Ibn Arabi e Plotino (como outros filésofos
mugulmanos que o precederam, Mulla Sadra as vezes se engana sobre a figura
de Plotino e a de Aristoteles, pois, até muito recentemente, a obra de Plotino
“Tasu'at” (Enéadas) era atribuida a Aristoteles).

Mulla Sadra tem os seus olhos no Alcordo quando trata com todos os
problemas principais da filosofia, e se beneficia de suas Gragas Divinas, tanto
assim que, alguns criticos levantaram a hipotese de que ele empregava os
versiculos alcoranicos em seus raciocinios filoséficos. Essa € uma hipotese
inteiramente absurda, porém, como ja dissemos, o Alcordo sempre foi uma

53



A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

fonte de inspiragdo para Sadra. Ele teve €xito (por meio disso) em descobrir
determinadas realidades que ndo estavam acessiveis a outros.

A mais importante caracteristica de Sadra; a qual raramente ¢ encontrada,
mesmo nos filosofos ishraqi, é sua confianga na intui¢ao, na descoberta ou na
percepcao das realidades do mundo; também sua capacidade em solucionar
os complexos problemas filoséficos através da pratica ascética e devocional,
conectando o mundo além da matéria e o sentido, que ele acreditava ser o sen-
tido verdadeiro. Nao obstante, ele ndo entendia ser o suficiente nem emitia um
julgamento definitivo sobre isso aos outros; sua metodologia visava revestir
as realidades que havia descoberto pela intuicdo, realidades que estavam antes
ocultas sob o raciocinio logico, utilizando um tipo de racionaliza¢io que dispu-
nha de uma terminologia comumente usada na filosofia aristotélica. O proprio
Sadra se referiu a esse método original na introdugdo do “Asfar”.

Como mencionamos antes, ele apresentou aquelas teorias e ideias de seus
predecessores (tanto os pré-socraticos como os que surgiram depois dele) as
quais também possuiam um aspecto intuitivo, e que ndo haviam assumido uma
natureza inferencial dentro do modelo dos problemas comuns da filosofia (ou
aristotélico), entdo propunha uma série de argumentos e raciocinios para elas.
Mulla Sadra preferia chamar sua escola de pensamento de “escola de sabedoria”
em vez de “filosofia”. Escolheu, pois, 0 nome de “Sabedoria Transcendente™.®

A razao para isso, primeiramente, ¢ que a sabedoria possui um registro his-
torico excepcionalmente longo, e supde-se que seja 0 mesmo do que se chamava
de “Sophia” no passado. Em segundo lugar, outrora, a sabedoria consistia de um
vasto campo de conhecimento que abrangia todas as ciéncias naturais e matema-
ticas, € possuia uma perspectiva universal que era mais ampla do que aquela dos
sabios modernos. Em terceiro lugar, a sabedoria foi freqiientemente louvada no
Alcorao e no hadith, enquanto ndo ha qualquer referéncia nessas fontes a filosofia.

O ponto sutil aqui ¢ que podemos empregar a sabedoria como uma ponte
entre a filosofia e a gnose, que sdo campos totalmente diferentes do conhecimen-
to. A sabedoria era a chave secreta de Mulla Sadra, para ter acesso € dominio

6. Esse termo foi utilizado anteriormente como um adjetivo nas obras misticas de Ibn
Sina e Qaysari, o famoso comentarista do “Fusus” de Ibn Arabi. Mulla Sadra utilizou-o
formalmente como titulo de seu grande livro.
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das escolas filosofica e gnostica de sua época, conciliando-as.

Os aristotélicos concordam que a sabedoria ou jornada filosofica seja, na
realidade, um processo de “tornar-se”, processo este que termina através do
desenvolvimento ou transformacdo da inteligéncia material em “intellectus
in habitu”, e em seguida, em “intellectus in actu”, assim, através da conexao
com a origem do conhecimento (talvez o Prometeu da Grécia Antiga), o que
Aristoteles denominou de “Intelecto Ativo”. O resultado final desse processo
¢ a transformacao do homem em “homem sabio”.

Os gnosticos e os sofistas também acreditavam que a aquisicao do conhe-
cimento ou o ato de tornar-se sabio significava conhecer o mundo, passar pelos
sentidos e 0 mundo material (o que eles chamavam de travessia para os céus
e os Atos Divinos), o que comegava pelo processo de autoconhecimento (ou a
travessia da alma), prosseguindo através das profundezas do mundo imaterial,
ou seja, o mundo Ideal e Racional, ou a travessia para a Unidade dos Atos e a
observagao da beleza pré-eterna e a verdade eterna, para as quais comumente
se referem como a quadrupla viagem espiritual; cujo primeiro estagio ¢ o mo-
vimento dos existentes e das criaturas para a realidade absoluta; o segundo € o
movimento para a Verdade, acompanhado e amparado pela Verdade; o terceiro
estagio ¢ a travessia na Verdade para se atingir as realidades existenciais; o
quarto e ultimo € o retorno para as criaturas e os existentes com uma nova
visdo e uma nova atitude.

A sabedoria corresponde a ambas as interpretacdes do conhecimento,
com o conhecimento real e o conhecimento do mundo que esta além da ma-
téria. Por conseguinte, Mulla Sadra criou um novo método que se baseava
tanto na filosofia como na gnose, € 0 empregou para resolver os problemas
relacionados ao conhecimento do mundo. E a partir dai que aquele que pes-
quisa se torna apto a compreender a razdo subjacente para a denominagao
de sua escola de pensamento de “Sabedoria Transcendente”, ou filosofia
superior. Portanto, ndo € por acaso que ele denominou sua magnum opus de
“Sabedoria Transcendente nas Quatro Jornadas”. A superioridade sua escola
de pensamento se estabelece por sua perspicaz metodologia, por meio da qual
ele pode conciliar duas escolas opostas: a Peripatética e a Ishraqi, trazendo-as
numa unidade, para a transcendéncia - Sadra demonstrou essa superioridade
pelo uso do termo “transcendéncia”.
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4. As Partes da Filosofia Transcendente

No perfeito sistema de pensamento de Sadra, podemos encontrar todos os
importantes componentes ¢ ramos da filosofia, que, juntos, compreendem um
sistema coerente de filosofia. A ontologia e as questdes relacionadas a metafisica
tém participacdo maior a esse respeito, € em seguida, a maioria das discussoes
se relaciona a teologia, psicologia, escatologia, epistemologia, ética, estética e
logica, respectivamente. Esses componentes, embora interligados, se relacio-
nam entre si de acordo com uma ordem légica, uma vez que € algo necessario
para que um perfeito sistema filosofico possua um alto nivel de coeréncia e
versatilidade. Nesse sistema, as questdes ontologicas sdo empregadas como as
bases para a demonstragdo das demais questoes.

Os pontos de vista epistemoldgicos de Mulla Sadra estdo apresentados de
maneira difusa nas outras questoes. Podemos procura-las em questoes como a
existéncia mental, as qualidades psicoldgicas e os acidentes, ou o inteligivel, e
entdo sintetiza-las umas com as outras. De modo similar, suas ideias a respeito
da filosofia da ética ou a filosofia politica nao foram apresentadas numa forma
especifica. Embora ele tenha duas obras independentes sobre a 16gica formal,
podemos encontrar entre suas discussoes filosoficas uma grande quantidade
de questdes logicas que, se reunidas poderiam formar uma valiosa obra sobre
a logica e a filosofia da logica.

Mulla Sadra deu muita importancia ao conhecimento da alma, com base
na tradigdo islamica de “conhecer a si mesmo e conhecer a Deus”, e tratou do
assunto da alma na maioria de seus livros. Ele dedicou quase um quarto do
“Asfar Arba'ah” para as discussdes sobre a alma e o fim de sua jornada onto-
logica para o Dia da Ressurrei¢@o, o Paraiso e o Inferno. Acrescente-se a isso
algumas questdes que, por certas razdes, foram analisadas em meio a outras
discussdes e problemas relacionados a escatologia e a vida ap6s a morte dos
seres animados, o que compreende outra parte importante da filosofia de Mulla
Sadra, questdes que surgiram sob topicos como a psicologia e a escatologia.
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Fundamentos da Filosofia de Mulla Sadra

Todos os sistemas filosoficos, além de seus problemas maiores e menores,
se baseiam num conjunto de principios ou pilares. A escola de pensamento
de Mulla Sadra nao ¢ exce¢do. Num tratado chamado “Shawahid” ele relata
sobre os seus éxitos filosoficos, os quais chegam ao niumero de cento e setenta.
De modo geral, sdo considerados os principios fundamentais de sua escola: o
principio da originalidade da existéncia (em vez de essencialidade), o principio
da gradacdo infinita da existéncia, o principio do movimento na substancia das
coisas, o principio da imaterialidade da imaginagdo, o principio da Verdade
Simples em todas as coisas (ndo sendo nenhuma delas), o principio da origem
corpdrea da alma e do corpo, a teoria da origem do mundo, a relagdo entre
conhecimento e existéncia.

A seguir, discutiremos cada um desses principios e teorias separadamente.

1. Originalidade da Existéncia

Antes de explicar esse principio, € necessario definir alguns termos técni-
cos. O primeiro termo € “wujud ” na filosofia islamica, que significa existéncia.
Trata-se de um conceito mental que contrasta com o conceito de “nihil” (ndo-
-existéncia). A “existéncia exterior” € concreta e idéntica a percepcao das coisas
e individuos no mundo exterior.
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Quando se pergunta da realidade das coisas, a resposta que se recebe ¢
“esséncia ou qualidade essencial”. A defini¢do de arvore (por exemplo) € similar
a descricao de suas qualidades essenciais. Assim, toda coisa exterior pode ser
avaliada como algo que consiste em duas partes: sua existéncia, uma vez que
vemos que estd presente € que existe; € a sua esséncia ou suas qualidades es-
senciais, as quais distinguem uma coisa das demais. Tais qualidades essenciais
sdao empregadas na definicdo da coisa, quando se responde a pergunta “O que
¢ isto?” Essa parte ¢ chamada de quididade.

Apesar do fato de que toda coisa possui uma esséncia e uma existéncia,
sabemos que, considerando sua compreensao externa, ¢ apenas “‘uma coisa”
e ndo pode ser mais do que isso. Por exemplo, podemos perceber apenas uma
arvore ou um homem, ndo a existéncia e a propria arvore (suas qualidades
essenciais) ao mesmo tempo, ou a existéncia do homem e o proprio homem
ao mesmo tempo. Tal ocorre porque toda coisa exterior, a que ¢ compreendida
e existente, € apenas uma coisa, nao duas. Portanto, a compreensdo das coisas
¢ completa, ou em sua quididade ou em sua existéncia; ¢ apenas uma dessas
duas realidades ¢ original, enquanto que a outra ¢ somente sua sombra, a qual
o intelecto humano abstrai da outra. Esse plano aparentemente simples é a
resposta dada por Mulla Sadra a uma complexa questao que havia permanecido
sem solucdo por séculos.

A existéncia € a iinica coisa que prescinde de demonstragao, e € percebida
por todos, ou por sua esséncia ou por meio da experimentagdo. Nao ha nada
mais 6bvio do que a existéncia e toda coisa ¢ compreendida a luz da existéncia.
Os instintos de todo ser animado indicam que sua existéncia o domina € 0 mun-
do que o rodeia. Nao ha definicao para existéncia, e ela s6 pode ser percebida
através do conhecimento intuitivo ou dos sentimentos. E a propria realidade da
existéncia que preencheu o mundo, naturalmente, n6s percebemos ocasional-
mente o “conceito de existéncia” (apenas na mente); entretanto, ndo devemos
confundi-la com a realidade da existéncia exterior, pois suas caracteristicas sao
diferentes e, as vezes, levam ao equivoco.

Embora “a existéncia” em si, possa ser denominada de “coisa”, ela con-
cede, de fato, existéncia as coisas e torna cada coisa algo especifico. Ha uma
razao para que a existéncia tenha sido assimilada a “luz”; quando a luz brilha
para qualquer coisa, ilumina e individualiza, ou destaca uma coisa entre as
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outras. A existéncia, por si mesma, ¢ somente uma coisa; contudo, as qualidades
essenciais das coisas no mundo sdo variadas e de diferentes géneros. Corpos
inanimados, vegetais, animais ¢ humanos sao completamente diferentes uns dos
outros. Cada tipo possui certos limites ou tragos distintivos que compreendem
a esséncia e a realidade dos existentes. Na verdade, cada existente possui um
molde especifico ou um padrao para si proprio, ao qual chamamos de quididade
em termos filosoficos.

A existéncia pode ser vista de duas perspectivas. Por um lado, abstraimos
o conceito de existéncia da presenca dos objetos, isto €, da existéncia exterior
das quididades no mundo - embora diferentes umas das outras- e conservamos
a percepgao destes ou daqueles objetos que existem, ou seja, que possuem
existéncia.

Se observarmos os objetos de maneira comum (nao filosoficamente),
supomos que a realidade dos objetos seja a sua quididade e ndo sua existéncia.
Como resultado, dizemos que extraimos a existéncia da presenca dos objetos.
Se a quididade for idéntica a objetividade dos objetos, parecera que a existéncia
carece de realidade e que seja, em vez disso, um fenomeno mental.

Por outro lado, uma inspe¢ao cuidadosa revela que, de maneira intei-
ramente diversa, ¢ a quididade dos objetos que ¢ um fenomeno mental; esta
localizada na mente, constantemente usa da mente como seu laboratorio, e é
abstraida da existéncia do existente exterior. Portanto, a quididade nao requer
existéncia a todo o momento, € ndo € concomitante a ela. Como um famoso
dizer (dos filosofos): “A quididade, por si mesma ndo é existente nem é ndo-
-existente, é somente ela propria (quididade)”.

Em outras palavras, como argumento filosofico, devemos prestar atengao
ao ponto de que a quididade nem sempre ¢ concomitante a existéncia real ou
exterior ou aos seus efeitos, uma vez que a verdade de toda coisa ¢ algo que
possui o efeito desta, e os efeitos da coisa surgem da existéncia. Muitas qui-
didades que surgem em nossa mente, escritas ou faladas, sdo criadas dentro
da mente, e ndo possuem o efeito de um existente exterior, assim, nao foram
ainda realizadas.

Mulla Sadra argumentou que se a quididade ndo estd em permanente
concomitancia a existéncia, como pode ser considerada a razao principal ou
subjacente para a existéncia do existente exterior. Contudo, nos realmente
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vemos que a existéncia das realidades externas (ndo as mentais) ¢ auto-
-subsistente ¢ prescinde de outra existéncia para o seu estado existencial e
realizagdo. A razdo disso € que a existéncia € um traco essencial (dhati) e
ndo um acidente.

Melhor dizendo, a existéncia existe “per si” (por sua esséncia) e ndo por
meio de outra coisa. Essas outras coisas sao quididades que demandam exis-
téncia para serem realizadas. De fato, a existéncia ndo ¢ um acidente para a
quididade, mas sim, a quididade que, como um molde mental ou lingiiistico,
ou ainda, um revestimento convencional, cobre o existente exterior realizado.

Mulla Sadra apresenta ainda varias razdes para demonstrar ““a originalidade
da existéncia”. Para uma coisa, quando se prova um acidente ou atributo numa
proposi¢ao para um sujeito, ou emite um julgamento, deve sempre haver uma
unidade existencial entre o sujeito e o predicado. A razio disso € que o sujeito
e o predicado sdo dois conceitos diferentes, e o que permite a predicacdo ou
o0 julgamento ¢ sua unidade na existéncia. Assim, a originalidade pertence a
existéncia.

Entao, se considerarmos a quididade dos objetos, em vez de sua existén-
cia, como sendo a origem ou como a realidade de sua esséncia (sabemos que
as quididades diferem entre si na existéncia e na esséncia), as predicacdes do
predicado sobre o sujeito serdo impossiveis. Nos nao poderemos mais dizer
que na afirmagdo, “a arvore € verde”, a quididade da arvore seja essencialmente
diferente da quididade do verde. Se o verbo “existir” — estar - (que € o sinal da
interferéncia da existéncia exterior) nao surgir entre os dois conceitos, nunca se
transformardo numa unidade e nenhuma predicacdo ou unidade sera realizada
no mundo.

Mulla Sadra sustenta que se a “realizagdo” de toda coisa ou quididade se
deve a adigdo de existéncia a ela, entdo existéncia, em si, ¢ anterior a realizagao
no exterior e ¢ mais atingivel do que tudo o mais. Por exemplo, se acreditarmos
que a existéncia da dgua em alguma coisa justifica seu estado de umidade, a
demonstracdo da umidade (como qualidade) para a d4gua serd mais necessaria,
e a propria agua sera anterior a umidade e mais proxima a ela do que outra
coisa. E, basicamente, a afirmag¢ao de “existéncia” para a existéncia nao requer
prova alguma, uma vez que “existéncia” € essencial para a existéncia, como a
umidade ¢ essencial para a dgua.
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Mulla Sadra ilustra sua teoria referindo-se a brancura no caso dos objetos
brancos, e diz que quando alguém qualifica um pedago de papel, que nao ¢
idéntico a brancura, mas, coincide a ela, como brancura, e diz que “é branco”,
a brancura, em si, ¢ anterior e mais merecedora do atributo (brancura) do que
o papel, porque possui o atributo (ja que ¢ brancura por si s0).

Ao ver o problema da quididade e da existéncia de outro angulo, Sadra
afirma: as vezes, supomos uma quididade sem existéncia, isto ¢, ignora-
mos sua existéncia exterior (enquanto que nao ¢ o caso com a existéncia).
Em outras palavras, a quididade ndo é sempre concomitante com a realizagdo
no mundo objetivo; assim sendo, ¢ a existéncia que ¢ principal e necessaria
para a realizacdo das coisas e dos existentes. E ¢, ainda, a nossa mente que
abstrai a quididade do existente exterior e a apresenta: “Individuacdes sdo coisas
mentalmente apresentadas como verdades”.

O problema da originalidade da existéncia possui uma longa historia.
Um estudo das ideias dos filosofos ishragi do antigo Ird e dos filésofos pré-
-aristotélicos revela que esse principio era conhecido no passado como uma
teoria grosseira (ainda mal explicada); e que eles consideravam a existéncia
como o elemento original que possuia uma realizagao exterior. Naquela época,
nao se falava em quididade a ndo ser enquanto objeto, matéria ou elemento
do mundo. A importancia da exposi¢do dessa questdo na filosofia de Sadra foi
declara-la em termos praticos, demonstra-la por meio de varios argumentos
filoséficos racionais que eram peculiares a ele e responder aos argumentos de
seus opositores.

A demonstracdo filosofica da originalidade da existéncia criou uma
revolugdo na filosofia elevando-a a posigdo sublime que realmente merecia.
Ademais, a luz desse principio, Sadra foi capaz de pavimentar o caminho para
a solugdo de alguns problemas bastante complexos. Por séculos, a filosofia
aristotélica havia acuado o campo do conhecimento filos6fico no caminho da
perversao ao tomar como ponto central nas discussdes o existente em vez da
existéncia; da mesma maneira que a astronomia de Ptolomeu havia feito com
a terra (imaginando-a como o centro do universo), o que havia criado algumas
complicagdes para a ciéncia astrondmica.

A importancia do papel central da existéncia em lugar do existente foi
o0 mesmo ponto descoberto no ocidente, quatro séculos depois de Sadra, por
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Heidegger, que baseou sua filosofia na de Mulla Sadra', embora jamais tenha
conseguido estabelecer seu ideal numa forma completa.

Nos ultimos dois séculos, alguns pensadores categorizados sob o titulo do
“existencialismo” se tornaram famosos na Europa. Cabe enfatizar que o termo
“existéncia” na obra desses pensadores (exceto na filosofia de Heidegger) assume
um sentido inteiramente diverso e distante do termo “wujud” ou da originalidade
do wujud (existéncia) usado na filosofia islamica e na filosofia de Sadra.

Uma das distingdes nesse ponto € que na Europa somente se dava atencao
a existéncia humana. Essas escolas, apesar de suas diferengas importantes,
compartilhavam de algumas caracteristicas. Segundo os seguidores do existen-
cialismo, a existéncia é anterior a quididade, porém, por “existéncia” queriam
dizer a nogao vulgar e convencional que todas as pessoas t€ém em mente. Além
disso, por “posteridade da quididade”, o que queriam dizer é que o homem,
devido ao seu livre-arbitrio, por toda a sua vida, da forma a sua “quididade”
criando a si mesmo, e ainda, que essa quididade tem a ver com a sua morte, a
qual é a quididade do homem na sua forma ultima.

Por conseguinte, fica evidente que a quididade que tinham em mente ndo
era igual a quididade filosofica; estavam se referindo a personalidade humana.
As reagdes do homem aos dilemas da vida e as ansiedades, temores, tristezas e
sofrimentos pessoais, que demonstram a existéncia e formam sua personalidade
(como também a quididade em suas palavras).

Nesse tema, as palavras de Heidegger soam, até certo ponto, familiares.
Todavia, podemos dizer que ele ndo buscava conhecer a existéncia, buscava
uma questdo ambigua que difere da existéncia na gnose e na filosofia islamica;
e que, em comparagao aquilo que a filosofia de Sadra propagava, € muitissimo
primitiva e incompleta, carregando uma série de imperfei¢cdes importantes.

Mulla Sadra ndo considerou suficiente a importante tarefa de demonstrar a
originalidade da existéncia e sua natureza abstrata. Empenhou-se em formular
alguns principios para isso pela aproximacao das filosofias islamica e Ishraqi,
e também pela comprovag@o da teoria em termos filosoficos. Buscou igual-
mente demonstrar que a existéncia possui graus (em sua difusdo) em termos
de unidade, simplicidade, forga, etc.

1. Alguns sabios presenciaram Heidegger lendo a tradug@o francesa de “Al Mashair” de
autoria de Sadra. Assim, ¢ muito provavel que tenha sido influenciado por Mulla Sadra no
desenvolvimento de algumas de suas teorias.
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2. Gradagao da Existéncia

Apo6s demonstrar a originalidade da existéncia e a condig@o abstrata da
quididade, o problema da gradacao da existéncia foi apresentado. Mas, antes de
examinar essa questao, devemos definir o sentido mais profundo da existéncia.

Como mencionamos antes, a existéncia esta manifesta em todas as
quididades, ou seja, os existentes externos possuem suas formas, contornos
e caracteristicas peculiares. Apesar da variedade da existéncia (nas formas e
caracteristicas gerais das quididades) todas elas fazem parte da mesma exis-
téncia. Em suma, a existéncia é comum a todas.

Entretanto, dois géneros de concomitancia sao possiveis e surgem na forma
de homonimia absoluta. Por exemplo, o termo “bat” tem diferentes sentidos
em inglé€s e nem todos se relacionam entre si, e ¢ compartilhado por diferentes
conceitos que ndo estdo interligados semanticamente.

As vezes, essa concomitincia é semantica e nio verbal; falando de modo
mais claro, pode existir uma realidade comum entre diferentes individuos, com-
partilhada em diferentes graus de for¢a ou debilidade. O compartilhamento da
existéncia por todos os existentes e quididades ¢ desse género. Naturalmente, a
existéncia de uma coisa nao ¢ diferente da existéncia de outra a ndo ser em seus
limites, quantidade e defini¢do. Esse género de concomitancia ¢ denominado
de “concomitancia espiritual ou imaterial” pela filosofia islamica.

A questdo aqui € se a existéncia de todas as coisas ¢ a mesma, e se todas
elas a compartilham, todas as diferencas deveriam desaparecer e todas as coisas
se assemelharem. A resposta dada por Mulla Sadra e os filosofos ishragi € que
a existéncia ¢ realmente compartilhada por todas as coisas, porém, os graus
de debilidade ou forga (dos existentes) diferem um do outro. E é esta mesma
diferenca em graus de existéncia que gera as distingdes nas defini¢des, limites
e contornos dos objetos e quididades, e da origem a multiplicidade no sentido
filoséfico (sem causar nenhuma contradi¢io entre elas). E a partir desse ponto
que podemos inferir o principio da gradacdo da existéncia.

A formagao histdrica desse topico remonta a época de Aristoteles. Essa questao
era completamente desconhecida nas filosofias oriental e iraniana, contudo, ap6s a
tradugao das obras aristotélicas pelos mugulmanos (ja que basearam sua filosofia nas
ideias de Aristoteles) o topico da gradagdo da existéncia foi refutado ou abandonado.
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Os filosofos e sabios ishraqi, particularmente os filosofos do antigo
Ird, compararam a ideia de existéncia a da luz, e alguns deles, em virtude
das semelhancgas entre ambas, preferiram mesmo empregar a palavra “luz”
em vez de existéncia. Como a existéncia, a luz especifica as coisas e tem
um numero infinito de graus de intensidade.

Faz-se necessario enfatizar que a diferenca entre duas coisas, em
geral, ndo estd em seus atributos comuns. Todavia, com respeito a luz
(e também a existéncia), devemos dizer que a diferenca entre duas luzes
ou sua similitude se encontra exatamente em algo que ¢ a propria luz, isto
¢, na caracteristica que compartilham, e ndo em alguma coisa externa, ou
seja, o que as diferencia € 0 mesmo que € comum a ambas.

Imagine duas lampadas, uma de cem velas e outra de cento e cinqiienta.
Certamente, o ponto comum entre elas ¢ que ambas emitem luz. Entretanto,
sua diferenca ndo estd sendo em sua luz. Nenhum filésofo ou fisico jamais
aceitara que a luz de uma lampada de cento e cinqilienta velas seja mais
escura e que uma de cem de velas seja menos escura. A razdo disso ¢ que,
como sabemos, a luz se opde a escuriddo, e que ¢ impossivel que alguma
coisa seja luz e nao seja ao mesmo tempo. Além disso, nao ha sentido em
falar em mais ou menos luz (em sua natureza existencial). Assim sendo, a
diferenca entre duas fontes de luz esta na intensidade. Da mesma maneira,
a distin¢do entre duas quididades se deve a for¢a ou debilidade de exis-
téncia. Como resultado, podemos fornecer outra defini¢ao filoséfica para
quididade, afirmando que “quididade se refere a capacidade das coisas para
a existéncia”.

Ao retornar ao inicio da discussdo, devemos dizer que embora a exis-
téncia seja uma realidade indivisivel e indefinivel, seus graus de irradiagao
sobre os objetos podem criar varias existéncias, cada uma diferente da outra,
e cada qual possuindo uma definigdo especifica e algumas caracteristicas
tais como tempo e lugar. Podemos chamar cada uma delas de um “Dasein”
(termo utilizado por Heidegger).

Filosoficamente falando, a existéncia possui pluralidade quando tem
(manifesta) unidade, e todos os existentes e quididades que representam a
pluralidade no mundo, enquanto sejam plurais, em razao de terem existéncia,
retornam a uma unica verdade, isto ¢, a existéncia.
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O segredo aqui € que “existéncia” nao admite solitude, e é em sua es-
séncia algo que surge na plena beleza de um mundo que ela prépria criou.
Os gnosticos iranianos compararam a existéncia a uma bela mulher que nao
suporta a ideia de ocultar-se, e que sempre tenta revelar sua beleza aos outros.

Destaca-se que a entrada da existéncia no dominio da pluralidade ou da
variedade ndo diminui nem prejudica sua unidade e simplicidade essencial,
exatamente como a luz. Que ¢ por todo o tempo e em todos os lugares a mes-
ma coisa com a mesma qualidade, embora surja em diferentes receptaculos.
Sao caracteristicas essenciais da luz seu aparecimento e sua manifestagao em
multiplicidade a partir da unidade.

Talvez a comparagdo entre a existéncia nao tenha sido obrigatéria, ou
mesmo que, a luz material (fisica) ndo seja aquilo que a existéncia pode ser.
Mas, o tipo de luz ao qual se referiram os filosofos ishragi se diferenciava da
luz fisica, era mais um simbolo que empregaram para explicar a verdadeira
“existéncia” e a auséncia de uma dimensao material.

Essa teoria prova que, primeiro, os objetos que vemos ao nosso redor
sdo partes da existéncia e possuem limites e contornos diferentes. Por con-
seguinte, sao de seus diferentes nomes e definigdes e nao deles proprios que
a mente abstrai a existéncia.

Em segundo lugar, diferengas, quididades e os nomes dos existentes,
todos se referem aos graus existenciais dos objetos. Na verdade, a diferenca
entre duas coisas se encontra em sua intensidade de existéncia. Aquele que ¢
existencialmente forte possui a mesma “existéncia” que o mais fraco e algo
mais; ¢ o que ¢ fraco carece de intensidade. Por exemplo, se desejarmos
explicar essa questdo em termos matematicos, deveremos dizer:

20=18+218=20-2

Aqui, os dois niimeros (20 e 18) sdo completamente diferentes, entre-
tanto, o nimero 2 pode introduzir a ambos, € a0 mesmo tempo, discrimina-
-los, uma vez que a diferenca entre eles se encontra no niimero 2. O niimero
20 ¢ mais completo do que o nimero 18, ¢ o 18 ¢ menos perfeito que o 20.
Na filosofia aristotélica, a esséncia consiste em cinco componentes: contorno,
forma, corpo, alma e intelecto. Todas essas cinco substancias, na condi¢ao
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de substancias, sdo de diferentes graus: o mais baixo delas € o contorno, € o
mais elevado ¢ o intelecto. Os aristotélicos podem ter descoberto sobre essa
gradagdo de modo inteiramente ocasional.

Naturalmente, Aristdteles ou ndo teve ciéncia da importancia dessa
teoria ou a ignorou; porém, a respeito dos graus dessas cinco substancias,
ele ndo teve escolha sendo concordar com as suas diferengas enquanto ma-
nifestas na unidade, e acreditou na originalidade da existéncia. Na opinido
dos aristotélicos, os objetos eram completamente distintos uns dos outros
e ndo possuiam qualquer ponto em comum. Essa opinido ¢ mais condizente
com a originalidade da quididade; como resultado disso podemos concluir
que Aristoteles, como seus seguidores, ndo acredita na originalidade da
existéncia tampouco que os existentes possuissem um ponto comum embora
fossem diferentes.

A perfeigdo ou a imperfeigcdo dos existentes se evidenciam ao se conside-
rar a teoria da gradagdo da existéncia. A razao disso € que quanto mais estreita
a estrutura da quididade e menor capacidade que tenha para a existéncia, mais
imperfeita serd, e quanto maior a sua capacidade para a existéncia, menor
serdo suas limitagdes, e mais perfeita sera. O que permanece nesse ponto ¢ a
esséncia da verdadeira existéncia (O Ser Necessario) que ¢ absoluta e infinita.
Portanto, é a mais perfeita, isenta de defeito?.

Mulla Sadra foi o tnico filésofo que, considerando a formagao de sua
teoria na filosofia iluminativa, a definiu, e como vimos, a transformou num
problema filosofico demonstravel.

Essa questao, isto ¢, a gradagado da existéncia, considerando a nitidez da
visdo de mundo e a capacidade perceptiva dos filésofos e gnosticos islamicos,
foi levada a dire¢des mais sutis, incluindo, a divisdo de tipos de gradacao, da
existéncia até o universal, do particular ao sublime.

Entretanto, alguns aristotélicos mugulmanos ndo concordaram com a
gradacdo da existéncia e dos existentes. Segundo seu raciocinio, ndo pode-
riam avaliar duas coisas que fossem de diferentes graus em esséncia como
se tivessem concomitancia semantica, ja que se estabelecermos a existéncia

2. Mulla Sadra demonstrou mediante uma analise filosofica sutil que a existéncia do Ser
Necessario ¢ fundamentalmente diferente da existéncia das coisas contingentes.
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perfeita como critério, a existéncia imperfeita carecera dessa esséncia, e se
estabelecermos a existéncia imperfeita como critério, entao a existéncia per-
feita sera outra coisa (ndo sendo) imperfeita, e assim, carecera de esséncia.
Portanto, nesse caso, faltaria a ambas um valor existencial, a menos quando
fossem explicadas hipoteticamente ou racionalizadas.

3. A Verdade Simples (Nao-Composta) ¢ Todas as Coisas

Uma das conseqiiéncias do principio da originalidade da existéncia ¢ que
“a verdade simples, ou a esséncia, ndo esta separada das outras coisas”, conceito
que foi exposto como “A verdade simples ¢ todas as coisas”.

Antes de abordamos o tema, observemos que a filosofia de Sadra comprova
que todos os existentes, apesar de todas as diferengas que possuem em seus
graus de existéncia, s20 possiveis e ndo necessarios, e que obtém sua existéncia
- numa cadeia de causas e efeitos - de uma esséncia que ¢ a “Existéncia Pura
e Absoluta” ou “O Ser necessario”, ou seja, “a existéncia em Sua Esséncia’™.
E absurdo e impossivel negar a existéncia para Ele e supor tal coisa é 0 mesmo
que a contradi¢do da ndo-existéncia.

Supor uma existéncia pura e absoluta ¢ concomitante com a unicidade,
unidade, simplicidade, eternidade, perfei¢do, sublimidade e total isengdo de
quididade ou uma definicdo logica (seja de género ou diferenga).

Essa existéncia absoluta ou pura possui varias caracteristicas exclusivas,
uma delas ¢ ser nao-composta (simples), uma vez que existéncia pura € 0 mesmo
que isengdo de necessidade (pois ndo possui nenhum aspecto negativo a ser
removido) e, como sabemos, a composi¢do for¢osamente requer necessidade.
Portanto, a existéncia absoluta ¢ simples.

Na escola de pensamento de Mulla Sadra, esse principio ¢ assim explicado:
“qualquer coisa” cuja “verdade” (a esséncia de sua existéncia) seja simples (ndo-
-composta) sera “todas as coisas” (ou seja, nao estara separada dos demais objetos).

3. Uma vez que a existéncia para o Ser Necessario, ndo exige uma demonstragao logica, e
segundo o principio filosofico do “essencial ndo necessita de uma causa”, o conceito do
Ser Necessario é concomitante com a existéncia.
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Esse principio se baseia na lei que diz que a existéncia € “verdade” simples
e absoluta, e toda coisa simples e absoluta possui todas as perfei¢cdes existen-
ciais, e toda e cada existéncia esta contida nela. Por conseguinte, primeiro, a
realidade externa da existéncia (ndo seu conceito mental) ndo pode ser mais
do que uma coisa (Iinica e una). Em segundo lugar, ndo ha nenhum sentido em
seu ndo-ser pré-eterno, e tendo entrado na existéncia a partir da ndo-existéncia
(todo existente requer um criador). Em terceiro lugar, a existéncia de todos os
existentes ndo esta separada daquela da propria origem dos existentes, neces-
sita dela e se sustenta dela. Em quarto lugar, € absoluta, pois é impossivel que
algo que seja chamado de origem, esséncia ou realidade da existéncia possa
ter limites ou contornos, pois ndo seria entdo absoluta nem abrangente. Isso
porque limites e contornos sdo sinais de dependéncia, e o absoluto e o perfeito
prescindem de tudo.

Assim sendo, uma existéncia, de cuja luz todos os existentes adquiram
a condi¢do de existir, é absoluta e isenta de ndo-existéncia ou imperfeicao; e
ndo podemos, ainda que em nossa mente, vé-la como algo composto (de sua
propria existéncia e a ndo-existéncia de outros). Por exemplo, se considerarmos
a existéncia absoluta e original como sendo A, e os demais existentes como B,
devemos dizer A — B e ndo A=~ B, ja que nesse caso seria composta de A+~ B,
o que ¢ uma contradi¢do. Pois a primeira existéncia ¢ suposta existéncia simples
e absoluta nao podendo ser composta ou ndo-absoluta, isto ¢ tendo limites.

A existéncia absoluta ou o criador dos outros existentes deve logicamente
possuir todas as perfeicdes existenciais, e ser livre de qualquer sinal de nao-
-existéncia e imperfei¢ao. Considerando-se que a composic¢ao significa imper-
feicao e nao-existéncia absoluta.

Entdo, quando essa existéncia (A) ndo ¢ composta de A e o oposto de B,
seu oposto, A= B deve ser verdade, e isso quer dizer que todo existente simples
(nd3o-composto) “inclui todos os existentes”.

Esse argumento pode também ser afirmado assim:

1) Todos os objetos podem ser considerados de dois modos diferentes; em

um possuem existéncia e sao “eles mesmos”; e em outro sao “diferentes

deles proprios”. Essas duas consideragdes sdo independentes, € t€ém o seu

proprio lugar. Portanto, toda coisa possivel € composta de duas partes con-
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ceituais ou logicas, e “composi¢do” € o sinal da imperfeicao, ja que cada
componente necessita do outro, e necessidade ¢ o sinal de “possibilidade”
ou auséncia de necessidade.

2) O Ser Necessario ¢ simples devido a Seu estado de Existéncia
Absoluta e ndo necessita de nada (mesmo na imaginag¢ao humana). Assim
sendo, ndo pode ser dividido em duas partes, o Ser e o que ndo faz parte
do seu Ser. Em vista disso:

3) A Verdade Simples (ndo-composta) contém todas as perfeicdes e as-
pectos positivos dos existentes, embora ndo seja igual a eles.

O tltimo argumento indica que:

1) Todos os existentes sdo efeitos e criagdes do Ser Necessario; isto €,
retiraram quaisquer graus de existéncia que possuam do Ser Necessario
ou Verdade Absoluta.

2) Uma vez que ¢ impossivel que o Doador de perfeicao careca dela em Si
mesmo, o Ser Necessario possui todas as perfei¢des (aspectos positivos)
de Seus efeitos, ndo numa forma difusa, mas, simples, concentrada e tnica.

Mulla Sadra ilustra esse ponto dizendo que se supormos uma linha in-
finita que tenha existéncia, ela sera superior a todas as linhas curtas e longas
no sentido de ser uma linha, pois, enquanto possua unidade, contera todos os
aspectos das outras (em seus aspectos existenciais) sem sofrer suas limitacdes
(imperfeigdes).

Esse principio de modo algum indica que a esséncia do Ser Necessario
seja a mesma que a de todas as coisas e existentes, ou que todos os existentes
possam se conduzir de volta a sua esséncia. O principio afirma, antes, que
uma vez que existam em todos os existentes alguns aspectos existenciais e de
caracteristicas perfeitas, também existem aspectos negativos e imperfeitos.
Todos os aspectos existenciais e perfeitos que foram obtidos da Teofania da
Esséncia principal ou do Ser Necessario existem Nele (em Sua Esséncia) numa
forma simples e Unica, sem que haja qualquer trago de aspectos negativos ou
imperfeicdoes. E uma vez que a objetividade (de uma coisa) e a verdade de
uma coisa se devem a seu aspecto existencial, e desde que a imperfeigdo é o
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mesmo que a negagdo ou nado-existéncia, todas as coisas estdo presentes na
esséncia da coisa simples, ¢ a verdade simples ou existéncia pura ¢ tudo por
si mesma, sem ser igual as suas quididades.

Uma das conseqiiéncias desse principio ¢ a demonstra¢ao da Absoluta
Beleza do Ser Necessario ou da Verdade Simples, ja que a beleza nada ¢
sendo a auséncia de imperfeicao; e a auséncia de imperfeicdo, que significa
perfeicdo, ¢ uma caracteristica da Existéncia Absoluta ou do Ser Necessario.
Esse principio pode produzir outras conseqiiéncias (dedugdes) e principios na
filosofia da estética.

A outra conseqiiéncia ¢ o conhecimento pré-eterno e absoluto de Deus,
desde que, de acordo com esse principio, o Ser Necessario, estando em todas
as coisas, logicamente, possui dominio existencial sobre toda a existéncia, e
existe em toda parte dos existentes, sem se tornar parte de suas quididades;
porque a existéncia por ser existéncia e considerando os seus aspectos posi-
tivos, ndo esta separada dos demais existentes. Existéncia ¢ existéncia a todo
o0 momento e em todas as formas, da mesma maneira que a luz solar ndo esta
separada da luz do dia.

Existéncia absoluta, logicamente, ¢ Onipotente ¢ domina todas as coisas
em sua natureza filosofica, e o poder de Deus e os outros Atributos se originam
de Sua Existéncia Absoluta e Simples.

4. Possibilidade de Indigéncia

Uma das dedugdes do principio da originalidade da existéncia € a acurada
divisdo da existéncia, na filosofia de Sadra, em trés tipos:

1. A existéncia do existente ¢ por ela (a existéncia) e se sustenta dela
(existéncia predicativa ou psicologica)*.

4. Kant acreditava que empregar tal existéncia em proposi¢des ¢ um erro e dizia que quando
a existéncia ¢ o predicado da proposi¢do, nada é acrescentado ao sujeito. Mulla Sadra tinha
respondido a essa obje¢do cerca de dois séculos antes, e argumentado que a existéncia cria
0 sujeito em tal proposicdo e revela a afirmagao do sujeito e ndo a afirmagéo do predicado
para o sujeito.
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2. A existéncia do existente € por algo além dela, tal como no caso da
existéncia dos atributos e acidentes em relagdo as coisas (ex. a brancura
para o papel). Uma vez que, embora suponhamos uma existéncia inde-
pendente para a brancura, sua existéncia nao pode ser realizada sendo no
papel, e assim, ¢ um predicado e atributo para o papel (de modo diferente
do primeiro tipo em que “existéncia’” € o sujeito, e sua existéncia se apoia
em si mesma).

3. Esse tipo de existéncia pode ser encontrada na relagdo entre o sujeito e
o predicado (demonstrado pelo “ast” em persa ou o “€” em portugués).
Essa existéncia ndo possui independéncia “per si”’, nem mesmo acidentes e
atributos, ndo podendo ser imaginada sozinha na mente. Nao ¢ nada sendo
uma relagdo com o sujeito e ndo tem, isoladamente, parte na existéncia.

Na filosofia islamica, o primeiro e o segundo tipos receberam um sentido
léxico (tendo independéncia na mente) enquanto que o terceiro tipo recebeu um
sentido funcional, desde que ndo possui sentido quando se encontra isolado.

Mulla Sadra dirigiu a discussao para a questdo da causa e efeito. Sustenta
que essa possibilidade existe em dois campos: uma € a possibilidade nas quidi-
dades, que os fildsofos empregam junto com a necessidade e a impossibilidade,
utilizando-a num modelo légico, e a outra é a possibilidade no campo dos
existentes externos.

Arelagdo entre causa e efeito € sempre na forma da concessao de existéncia
ao efeito por parte da causa. Uma verdadeira causa sempre concede existéncia.
Portanto, a existéncia do efeito necessita continuamente e depende continua-
mente da existéncia que a causa tenha gerado (ex. a existéncia de uma forma
geométrica na mente depende da atengdo criativa, e se a atencao for dirigida
para outra coisa, a forma se dissipara).

Assim, ¢ absurdo dizer que os existentes externos, que sdo os efeitos de
Deus Onipotente (que € o Absoluto e a Verdadeira Existéncia, a Causa Perfeita
e Real de todos os existentes), possuam uma existéncia independente. A relagio
entre todos os existentes ¢ o Ser Necessario € um tipo de “relacao absoluta”
e, como mencionamos antes, “existéncia copulativa” ¢ indigente e necessita
de um sujeito (existente na proposi¢do) continuamente, € ndo possui nada de
existéncia em si mesma.
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Mulla Sadra vé tal relacdo entre os efeitos (todas as coisas possiveis e
existentes) como um género de possibilidade, porém, um género que € peculiar
para o campo da ontologia e o chama de “possibilidade de indigéncia”. Além
disso, em vez de “causa e efeito” sugere um tipo de dualidade, e d4 origem ao
erro que o efeito, também, tenha uma existéncia independente diante da causa,
(assim) Sadra emprega o termo “possibilidade de indigéncia”.

De acordo com a nog¢do acima exposta, todas as coisas possiveis e as
criaturas sdo “indigéncia” em vez de “indigentes”; continuamente precisam de
uma causa ndo apenas em seu proprio ser, mas também para sua sobrevivéncia.

Essa visdo profunda da questdo da causa e efeito, que foi sustentada pe-
los argumentos filos6ficos de Mulla Sadra presentes em diferentes passagens
do “Al Asfar”, é uma das caracteristicas particulares de sua escola filosoéfica.
E digno de mengao que, diferentemente da possibilidade logica, a possibilidade
de indigéncia ndo esta em oposi¢ao a necessidade e a existéncia, €, na verdade,
0 mesmo que elas, e aceita-la como hipotese depende da aceitagdo hipotética
da existéncia e da relagdo existencial.

A possibilidade de indigéncia ¢ uma visao gnostica que Mulla Sadra in-
troduziu na filosofia, dando-lhe uma natureza filosofica. Na gnose islamica, é
somente Deus Onipotente que merece o nome de “Existéncia”. Ele ¢ a Esséncia
e a Origem da existéncia, e 0 mundo e todos os existentes nele sao manifestacdes
e teofanias dessa Existéncia.

Mulla Sadra apresenta essa ideia dentro de um quadro de teoria de causa
e efeito, e sustenta que a causa ¢ sempre a base e a origem, ¢ o efeito necessita
dela para receber existéncia e nada mais. Portanto, ndo ¢ nada sem a causa e
depende dela também para suas evolugdes e manifestagoes.

A questao da necessidade, por um lado, da comensurabilidade entre os
existentes e as coisas possiveis, e por outro, do Ser Necessario, como também
entre os efeitos e suas causas, ¢ esclarecida por esse argumento. E enfatizado
que a causa aqui implicada ¢ a causa perfeita’.

5. Na filosofia islamica, a causa ¢ dividida em perfeita ¢ imperfeita. Uma causa perfeita cria
o efeito sem qualquer mediagdo de outra coisa; uma causa imperfeita é a que, na verdade,
¢ parte da causa e cria o efeito através da contribuicdo de outros fatores. Por exemplo, ndo
podemos considerar os pais como sendo a causa perfeita da existéncia de uma crianga.
(De modo semelhante) todos os atos humanos dependem de uma série de condi¢des ¢ da
auséncia de obstaculos.
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5. Movimento na Substancia

Ninguém jamais negou o principio da existéncia do movimento, mas
os filésofos antes acreditavam que o movimento existia apenas em quatro
categorias das dez estabelecidas por Aristoteles, ou seja, na quantidade, qua-
lidade, posicdo e lugar. O mais 6bvio ¢ o movimento no lugar; o movimento
dos individuos e veiculos, ou o dos passaros em voo exemplificam esse tipo de
movimento. Outro tipo é o movimento na quantidade, que é também chamado
de crescimento. Sao exemplos disso o desenvolvimento de uma crianga e o
crescimento de uma arvore.

O terceiro tipo ¢ o movimento percebido nos humanos, nas arvores e em
outros seres vivos que ¢ a mudanga de seu estado, denominado na filosofia de
movimento na qualidade. A esse respeito, podemos citar as mudangas quimi-
cas nos frutos, o que provoca a mudanga de cor, sabor ou forma; ¢ no homem
a mudanga na aparéncia ou as mudangas internas em seu estado psicologico.

O quarto tipo de movimento, 0 movimento no lugar, ¢ a rotagdo de um
corpo ao redor de si mesmo ou ao redor de um determinado eixo (translago),
como o movimento das rodas e engrenagens, ou ainda, o movimento fisico
dos corpos.

Os filosofos admitiram a possibilidade de existéncia de movimento nessas
quatro categorias; porém, consideraram a esséncia ou substancia dos objetos
0 “locus” da quantidade, qualidade e posi¢ao como sendo fixo. Nado quiseram
ou ndo foram capazes de demonstrar o movimento na substincia ou esséncia
dos objetos, nem expressaram qualquer parecer a esse respeito. Mesmo Ibn
Sina, o proeminente filésofo de todos os séculos, refutava radicalmente esse
conceito e acreditava que se admitissemos tal movimento, toda substancia
deixaria seu ser e identidade com esse movimento e se transformaria em algo
com outra identidade.

Mulla Sadra forneceu um argumento simples para demonstrar o0 movi-
mento na substancia dos objetos. Ele disse que se a substancia ou natureza
essencial dos objetos - que se caracteriza pela quantidade, qualidade, posicao
e lugar - fosse isenta de movimento, seria impossivel que seus atributos,
estados e posi¢ao fossem influenciados pelo movimento, uma vez que, na
relacdo com os acidentes, a substancia cumpre o papel de causa para o efeito.

73



A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

Sendo, pois, impossivel que a causa fosse separada do efeito (de outra maneira
ndo poderia haver relagdo causal) e ¢ absurdo que o efeito, que ¢, na realidade,
a manifestagdo da existéncia da causa, seja superior a causa.

Podemos também observar um tipo de coordenagao ou unidade com-
portamental entre esses quatro acidentes (movimentos), que € por si s
uma prova para a sua harmonia e unidade com a esséncia ou substancia.
Por exemplo, o crescimento de um fruto (que ¢ um movimento quantitativo)
normalmente resulta em mudangas em sua cor e sabor (que ¢ um movimento
qualitativo). Os atributos de um corpo nao estdo separados de sua esséncia.
Assim, como ¢ possivel que o movimento esteja numa coisa e, a0 mesmo
tempo, ndo esteja?

Essa questao tem uma longa historia na forma puramente teérica (e sem
uma racionalizago), existiu nas escolas filosoficas do antigo Ird e da Grécia.
Heréaclito, originario da Asia Menor, acreditava no movimento continuo e
permanente da natureza e tinha uma famosa afirmacao relacionada a essa
questdo: “Vocé nunca podera atravessar o mesmo rio ou cheirar a mesma flor
duas vezes”.

Fez-se referéncia a esse movimento permanente ou existéncia intermitente
na gnose islamica em questdes como “a criagdo continua” ou da “renovagao
dos similares (criaturas)”, e varios ensinamentos morais ¢ educativos foram
extraidos disso. A teoria da existéncia intermitente declarava que, como a
pulsagdo e o coragdo, o mundo bate (pulsa), e tinha sido exposta aos sofistas
mugulmanos através da inspiragdo (espiritual) e da intuigdo, e eles a chamaram
de “estado”. Alguns acreditavam que essa teoria também tinha sido registrada
na filosofia chinesa ou na escola de Xen®.

Todavia, do ponto de vista da filosofia aristotélica, o movimento na subs-
tancia ¢ tdo indemonstravel que, embora o génio supremo de sua €poca, Ibn
Sina, que considerou tal movimento impossivel, tivesse suposto a existéncia
desse movimento na substancia do movimento, sua quididade se transformaria
em outra, € como resultado, sua identidade ou esséncia também se transformaria.

6. Isutsu, T., em seu livro “Criacdo Continua” afirma que o Mestre japonés Kai ((1042-
1117 d.C.) tinha algumas afirmagdes que se referiam as mesmas ideias dos filosofos
muculmanos e de Heraclito.
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Mulla Sadra desenvolveu duas teorias, a da “originalidade da esséncia” e
da “gradacdo da existéncia” e provou que a esséncia de todo existente material
(cuja esséncia ou natureza ¢ uma existéncia limitada) €, primeiramente, gradu-
avel (ja que o movimento existencial ¢ gradual, e desde que toda existéncia ¢
graduavel, i.e. capaz de movimento). Em segundo lugar, que ¢ autonomia (mo-
vimento na esséncia). O que se deve porque a natureza, estrutura ou quididade
dos objetos ¢ de dois géneros: o primeiro, consiste em substancias imateriais
(abstratas) que, por serem imateriais, sdo estaticas (o que se limita aos obje-
tos imateriais); o segundo consiste em substancias materiais dos objetos que
possuem uma natureza essencialmente fluida e moével; isto ¢, sua existéncia é
gradual e ndo subita. Se a existéncia dos existentes materiais nao fosse “fluida”
ndo haveria nenhum desenvolvimento (como no caso da arvore ou da crianga).
De modo diferente dos fildsofos predecessores (e dos fisicos que viveram antes
do advento da teoria da relatividade) que acreditavam que o tempo (como o
espaco) tinha uma existéncia objetiva e que estava num receptaculo fixo por
objetos e eventos, Mulla Sadra argumentou que o tempo possui uma existéncia
imaterial em vez de objetiva, e que ¢ abstraido do movimento transubstancial
das coisas e eventos.’

Esse argumento prova que o movimento transubstancial dos objetos
existe em sua esséncia e ndo ocorre a eles como um acidente, e, portanto,
prescinde de uma razdo particular e ndo pode ser questionado. Em outras pa-
lavras, nunca perguntamos “por que a substancia material tem movimento?”
Pois € 0 mesmo que perguntar “por que a agua é molhada?” ou “por que o
oleo € oleoso?” Tais questdes sdao absurdas, pois equivalem a perguntar por
qual razdo a agua ¢ agua ou o 6leo ¢ 6leo. Se a esséncia de alguma coisa - e,
em termos filosoficos - sua quididade, ¢ fluida, nada pode interromper seu
movimento exceto a aniquilacdo. A teoria geral da relatividade na fisica mo-
derna confirmou a teoria filos6fica de Mulla Sadra, uma vez que nessa teoria
“tempo” € parte de todas as coisas, i.e., sua quarta dimensao, e tudo também
tem o seu proprio tempo.

7.  Os aristotélicos concebiam o tempo como o produto do movimento das esferas. Mulla
Sadra,ao que parece, ndo nega esse ponto de vista; entretanto, ndo concorda tampouco
com ele, e cré que o tempo esta relacionado ao movimento transubstancial.
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A objecdo que havia na filosofia aristotélica, a qual Mulla Sadra retirou,
era que os aristotélicos sustentavam que as mudangas nas substancias ou nos
acidentes sdo sempre na forma de aniquilagdo dos componentes anteriores
com o surgimento de um novo componente. Esse processo ¢ expresso filosofi-
camente em termos de “desvelar e velar” (da mesma maneira que uma pessoa
tem que primeiro tirar um casaco para vestir outro). Por isso, julgavam que se a
substancia estivesse em movimento, teria primeiro que ser aniquilada, para que
uma segunda substancia pudesse substitui-la. Contudo, por meio do principio
do movimento na substancia, Mulla Sadra provou que a esséncia (natureza
substancial) da substancia e a qualidade de sua criagdo sdo na forma de adi¢ao
de um grau de intensidade ao grau de debilidade anterior.

Ele explica esse conceito recorrendo a expressao “vestir depois de vestir”
(como de acordo com a l6gica moderna da fisica, podemos mudar a luz de uma
lampada de cem velas para uma de cento e uma ou mais apertando um botao
sem que seja preciso primeiro apagar a lampada). Porque uma das caracteristicas
da existéncia da luz ¢ de ser graduavel sem que suas quididades tenham que ser
alteradas. O principio de perfeigdo nos seres humanos ¢ no mundo também se
baseia nesse mesmo movimento graduado presente na esséncia.

Segundo o raciocinio de Sadra, o movimento na substancia nunca provoca
mudanga em sua esséncia e, por exemplo, todos percebem e entendem clara-
mente esse fato, a despeito das mudangas que continuamente ocorrem durante
a vida do homem, ele ¢ a mesma pessoa que era antes de qualquer mudanga.
Quando vemos uma pessoa depois de um longo tempo, nunca dizemos que ele
aparenta ser outra pessoa, dizemos que ¢ a mesma pessoa que era anos antes.
Se, devido ao seu movimento, a unidade na substancia - numa substancia que
esteja em movimento - ndo for preservada, teremos que crer que 0 mesmo se
aplique aos acidentes. Por exemplo, quando uma pequena arvore se transfor-
ma numa grande arvore, deveremos entdo aceitar que essa grande arvore seja
diferente da que era antes (essencialmente). Ninguém aceitaria tal ideia; ¢ se,
uma pessoa reivindicar que o fruto dessa arvore lhe pertence, porque nao é da
arvore anterior (negando o direito daquele que a plantou), nenhuma entidade
legal jamais acatard seu argumento. Assim, para resolver o problema a res-
peito dos acidentes, devemos, pois, atribuir seu movimento ao movimento na
substancia, e inevitavelmente, crer na unidade em sua propria continuidade a
respeito da substancia em movimento.
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Através da teoria do movimento transubstancial Mulla Sadra conseguiu
resolver alguns problemas na filosofia. Um desses problemas era a “origem
ou pré-eternidade do mundo”, o qual, os filésofos e tedlogos ndo tinham sido
capazes de solucionar. Outro problema era a relagao entre o originado e o pré-
-eterno, isto é, a relagdo entre o mundo, o universo e todos os existentes (que
em termos filoséficos sdo todos contingentes) com o Ser Necessario. Todos os
existentes sdo efeitos e seres originados (criados), e todo ser originado deve
estar relacionado a sua causa pré-eterna ou criador de um modo racional.
Assim, como poderia o pré-eterno ser igual ou equiparavel ao originado?

O outro problema que foi demonstrado com base na teoria do movimento
transubstancial foi a teoria de Mulla Sadra sobre a alma humana. Ele acredi-
tava que a alma surgia do corpo do homem, porém, se desenvolve a luz do
movimento perfectivo e, por fim, prescinde da matéria. Iremos abordar essa
questao mais tarde.

Semelhanga ¢ Concordancia

Essa teoria gerou varias dedugdes uteis e sublimes, tais como:

1) A esséncia dinamica do mundo € idéntica a natureza. A natureza segundo
Sadra, diferentemente da natureza segundo a concepcao de Aristoteles,
¢ dinamica.

2) O movimento na natureza ¢ proposital ¢ conduz o mundo e todos os
seus existentes a perfeicao.

3) A natureza do tempo e, até certo ponto, sua relatividade sdo reveladas
com a consideragdo dessa teoria. Desse modo, ¢ possivel fornecer uma
defini¢cdo exata para o tempo.

4) A perfei¢ao é um dos produtos requeridos pelo mundo.

5) O movimento ¢é conjuntivo, linear e encadeado. Na opinido de Mulla
Sadra, o movimento curvo, linear ou direcional da natureza ¢ uma quidi-
dade real e objetiva e ndo uma linha hipotética ou imaginaria, e € a inica
coisa que retrata o tempo.
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6. O Amor

Mulla Sadra e a Metafisica do Amor

O amor ¢ considerado indefinivel na gnose ¢ na literatura iraniana e
islamica, e assim, podemos apresenta-lo como um estado de atragao bilateral
entre duas coisas e seu sentido geral, ou como um estado de forte atracdo e
desejo entre as almas, em seu sentido particular. O amor também ¢é definido
nos dicionarios como um forte sentimento de afeto.

O amor humano pode ser dividido em dois géneros principais: o0 amor
natural e o transcendental. O amor natural ou psicologico é uma atragio
originada dos instintos naturais que surgem fundamentados num tipo de
concordancia inconsciente ¢ espiritual para a obtengdo das finalidades da
natureza, entre elas, a preservagao da espécie. Esse género de amor deve
ser estudado no campo da psicologia. O amor transcendental se fundamenta
nos principios filosoficos e gnadsticos, e esta entre as questdes estudadas na
filosofia e na metafisica.

Uma vez que Mulla Sadra dedicou alguns capitulos ao amor em sua
obra magna, A/ Asfar, e tratou dele dos pontos de vista filosofico e gnostico,
mencionaremos sua teoria a esse respeito.

A metafisica do amor segundo Mulla Sadra, como todas as suas outras
teorias, € baseada no principio da originalidade e na gradagdo da existéncia.
Como sabemos, como alguns filosofos, ele vé o “bom” ¢ o “belo” como
sendo iguais a existéncia, ja que onde houver existéncia, a ndo-existéncia,
a imperfei¢ao e o mal (que possuem o mesmo sentido) ndo sdo observaveis,
e a perfeicdo e o “bom” sdo tudo o que salta diante dos olhos. O bem, a per-
feigao e a beleza sdo trés coisas existenciais que o homem julga desejaveis.
A “beleza” é o mesmo que a auséncia de defeito (a propria perfeicdo e o
bem) e, todas essas coisas podem ser incluidas numa unica palavra: “exis-
téncia”. A existéncia cria o amor, onde quer que haja existéncia, hd amor.

Na vanguarda das discussdes sobre o tema, Mulla Sadra diz: “Na
criag¢do de todo existente, de qualquer tipo, Deus determinou um fim e uma
perfei¢cdo, e pos uma motiva¢do ou um entusiasmo em seu instinto e esséncia
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para impulsiona-lo a obter esse grau de perfeicdo, o qual é o fim da linha
de sua existéncia. Tal motivacdo ou entusiasmo é chamado de amor”.

E exatamente essa motiva¢io que cria o “movimento” no existente,
e se esse mesmo movimento alcanca seu limite natural, o conduzira até a
perfei¢do natural e a finalidade que foi determinada para ele com sua criagao.
Portanto, na opinido de Sadra, o amor ndo esta restrito ao homem, e todas
as coisas devem ser vistas como portadoras do amor instintivo.

Aqui, devemos mencionar duas realidades importantes. A primeira, que
onde ha verdadeira perfeicao, ou seja, existéncia absoluta (o Ser Necessa-
rio), mesmo sem um entusiasmo ou preméncia natural, o amor ainda existe.
A razdo disso € que a existéncia ¢ igual a beleza, e a existéncia absoluta
equivale a beleza absoluta, e uma vez que existe uma relagdo direta entre
vida e beleza na existéncia pura e absoluta, conclui-se que o Ser Necessario
ama a Si mesmo. Esse amor ¢ a origem de todos os outros amores, ¢ Ele ¢
tanto o Amante como o Amado.

A segunda realidade é que a criagdo e o efeito dessa Existéncia Pura ¢
Seu Amado na proporg¢ao que a existéncia ou a perfeigao foi recebida dessa
fonte. Dai que concluimos que Deus, o Misericordioso, ama a todas as Suas
criaturas, com base numa lei geral.

Considerando o que foi exposto acima, inferimos que a existéncia ¢
a origem da perfei¢do e da beleza; que a fonte de ambas é o proprio Ser
Necessario, e que necessitam do amor. Por conseguinte:

1) O Ser Necessario ama a Si mesmo, pois Ele ¢ ciente de Sua Beleza
mais do que os outros seres.

2) Todos os existentes, que se caracterizam por determinadas limitagdes e
defeitos essenciais, para alcancarem a perfeicdo, amam o Ser Necessario
inconscientemente, e todos os esfor¢os do homem na busca da perfeigao,
e mesmo suas ambigdes, se relacionam a essa motivacao para a busca de
Deus. Ndo importa qual seja o alvo de seu amor, o objetivo final do amor
¢ o amor ao Ser Necessario ou a Existéncia Pura.

3) A Existéncia Pura, que ¢ a causa de todas as existéncias, ama a tudo
¢ a todos, e 0 amor da causa por seus efeitos ¢ maior do que o amor dos
efeitos ou criaturas entre si.
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Um dos pontos importantes da metafisica de Mulla Sadra ¢ que ele diz
que ha uma relagdo diferente entre existéncia, amor e vida, uma vez que, a
existéncia ¢ igual a vida, ao conhecimento e a forga. Tanto mais elevado o
grau existencial de alguma coisa, mais forte sua vida (energia), e tanto maior
sera seu conhecimento e forga. Assim sendo, todos os existentes - mesmo
os corpos inanimados - possuem um tipo de vida silenciosa.?

Com a comprovacao de que tudo possui vida, percepcdo e conscién-
cia, ha também a comprovacdo de que tudo possui motivagdo e entusias-
mo para a obtengdo da perfeicdo; em outras palavras, que tudo possui a
plenitude do amor. Um amor que liga todas as coisas como numa cadeia:
“os corpos” sdo apaixonados por natureza; e com natureza queremos dizer
o mundo da matéria, e amam sua prépria “alma controladora”; a alma ¢
apaixonada pelo “intelecto”, o qual ¢ sua perfeicdo, e todos os intelectos,
almas, naturezas e particulas sdo apaixonados pelo “Ser Necessario” ou
“Existéncia Pura”; Que ¢é a Perfeicdo Absoluta, a meta, a finalidade do
desenvolvimento de todos os objetos. Esse mesmo amor flui continuamente
de cima para baixo, ja que toda causa ama os sinais de sua existéncia, ou
seja, seus efeitos e criagdes.

De acordo com a teoria metafisica, o mundo inteiro € pleno de amor,
e onde quer que haja existéncia, vida e beleza, dali fluird o amor, e ¢é essa
mesma realidade que fornece sentido e prazer a vida humana. O espirito
da gnose islamica e da escola filoséfica de Mulla Sadra se mistura com
a esséncia do amor, e possui uma visdo particular, abrangente e exata do
mundo da existéncia.

8. Kenneth Ford chama o movimento dos elétrons de “danga da energia”. Capra (em
“0 Tao da Fisica”), ao referir-se a questao, cita de um monge tibetano que todos os
objetos s3o massas de atomos que “produzem sons e cangdes por meio de suas dangas
e movimentos”. No Alcordo Sagrado, para dizer que todas as particulas do universo
“recordam e glorificam” a Deus, o termo (tasbih - glorificar), que possui um sentido
amplo, ¢ empregado. Na literatura gnostica persa, se diz que todas as particulas do
universo dan¢am e regozijam.
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7. A Ideia Platonica

Uma das questdes antigas ¢ um dos temas fundamentais na filosofia
ishraqi, na antiga filosofia iraniana e nas escolas pré-socraticas, (embora
seja conhecida com o nome de Platdo), ¢ a questao das ideias luminosas ou
divinas, comumente citadas como ideias platonicas.

Essa questdo obteve um lugar importante na filosofia islamica irania-
na. Ainda que filésofos como Ibn Sina néo a tenham aceitado, outros como
Suhrawardi, Mir Damad e Mulla Sadra acataram seus principios, porém, a
interpretaram de maneiras diferentes.

Os filosofos ishraqi costumavam apresentar as questdes fundamentais
de sua filosofia sem argumentag@o, somente na forma de teoria. Mulla Sadra
transformou algumas dessas questdes importantes em problemas filosoéficos
formais, ¢ empregou uma série de argumentos ldgicos para demonstra-las.
De modo similar, ele discutiu a questao acima, a qual Platao havia se referido
em algumas de suas obras, ¢ logrou éxito em sua justificagdo, interpretacao
e demonstragao.

Mulla Sadra diz que Platdo, em concordancia com seu mestre, Socrates,
acreditava que todos os existentes conscientes e materiais da natureza possuem
uma forma similar ou simbolica no outro mundo. Essa forma seria imaterial
e, diferentemente dos seres materiais deste mundo, seria também imortal,
sem qualquer propensdo a destruicdo ou aniquilacdo. Platdo chamava essas
formas de “Ideias Divinas”. Os filésofos mugulmanos interpretaram essas
ideias de maneiras diversas. Farabi comparou-as com as formas existentes
no Conhecimento Divino. Ibn Sina afirmou que correspondiam as quididades
ou modelos universais (arquétipos). Suhrawardi as definiu como intelectos
paralelos e horizontais, sendo a origem da realizacdo dos objetos materiais.
Alguns outros filosofos também as apresentaram como ideais existentes ou
espiritos suspensos no mundo das Ideias (entre 0 mundo material € 0 mundo
dos intelectos).

Depois de refutar as interpretagdes acima mencionadas, Mulla Sadra
define e apresenta a questdo de sua maneira. Primeiro, destaca que as ideias, as
quais Platdo se refere, sdo realidades imateriais do mesmo género dos objetos
exteriores ¢ ndo quididades que diferem desses objetos. Por essa razdo, na
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filosofia iraniana antiga a Ideia de cada objeto era chamada por seu proprio
nome. Por exemplo, ele haviam escolhido os termos “khardad” para agua,
“mordad” para arvore e “Hum-e Izad” para a planta sagrada Hum (khordad,
mordad e hum eram nomes de anjos).

Portanto, as Ideias platonicas devem ser consideradas como individuos de
uma espécie ou a criagdo primaria progenitora de cada uma das espécies, sendo
que as coisas deste mundo material sdo os demais elementos dessas espécies
que, em virtude de estarem presos a matéria e as suas limitagdes, se transfor-
maram em existentes mais débeis e imperfeitos.” Mulla Sadra acrescenta que,
do ponto de vista da originalidade da existéncia (e de sua graduacgdo), ndo ha
qualquer problema que alguns individuos de uma espécie sejam mais fortes e
mais aperfeigoados do que outros da mesma espécie. Segundo Sadra, tais ideias
nao sdo padroes ou modelos para os individuos, mas, apenas seus analogos.

Para demonstrar filosoficamente essa teoria, ele propds alguns argumentos
no “Al Asfar” e no “Al Shawahid”.

Uma das dedu¢des fundamentais da teoria das ideias ¢ a definicao
ontologica do universal. Os aristotélicos abandonaram a questdo do universal
por uma nog¢ao na qual apenas a faculdade intelectual é capaz de percepgao, e
alguns deles, quando se dedicavam a solug¢@o de um problema, esquivavam-se
completamente da argumentagao, e acreditavam que o universal de cada coisa
consistia de abstragdo mental em relagdo aos objetos externos das caracteris-
ticas individuais ou de algo em particular. Ou seja, por meio da limitacao das
distingdes entre as espécies e individuos, alguma coisa chamada universal
¢ obtida. Nessa interpretagdo, o “universal” ¢ um conceito irreal, abstrato e
puramente mental. Mesmo os nominalistas (filosofos da Idade Média euro-
péia) ndo achando suficiente dizer isso, chamaram os conceitos universais de
homénimos (para eles, cada universal, semelhante a um homdénimo, era um
termo usado vulgarmente para indicar sentidos diferentes) e deram as costas
a filosofia iluminativa.

9. Na escola de Mulla Sadra, toda quididade cuja existéncia e realizagdo ndo exigem
o processo de gradacdo de poténcia e a¢do, e que seja um existente real, serd uma
existéncia perfeita. Entretanto, nem todos os existentes e individuos de cada espécie sdo
dessa maneira, e assim, devem atravessar o processo gradual de aquisi¢@o de perfeicdo
na existéncia.
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Na concepgao dos filosofos ishragi, o universal era uma realidade externa
e ndo uma (mera) ideia, tal como ficou conhecida por ter sido assim denomi-
nada por Platdo.

Nessa interpretacao, a distingao entre a entidade do universal e o particular
se encontra na ideia de que, desde que “o particular” possui um campo restrito
de existéncia, e esta limitado pelos contornos materiais, estd num estado mais
vulneravel a percepgao humana, sendo, pois, facilmente apreendido. Quanto ao
universal, por sua separagao da matéria, possui um amplo campo existencial (ndo
contendo as imperfei¢des materiais) o que resulta no fato de que um existente
material como o homem nao ¢ capaz de percebé-lo claramente, nas condigoes
deste mundo; da mesma maneira que a imagem de uma ampla paisagem ou de
um imenso corpo nao pode ser captada num pequeno espelho, sendo somente
possivel, nesse caso, perceber uma imagem vaga.

De acordo com essa teoria, os “universais” sao percebidos - mas, na
forma de um conceito vasto e comum - por meio do intelecto, porque tanto
as ideias como o intelecto estdo em maior correspondéncia em termos de
abstracdo ou separagdo da matéria do que os universais, que consistem em
meros conceitos.

Mulla Sadra concorda com os filosofos ishragi a esse respeito, e sustenta
a teoria inteiramente, em concordancia com os demais. Aceitamos a ideia de
espécie universal (universal natural), que € abstraida por acidente de cada
individuo de uma espécie, e ndo existe diretamente. Também acreditamos
que o universal racional ¢ uma realidade independente em seu proprio lugar.
Entretanto, nas condi¢des materiais, a visdo humana mostra tal realidade como
um espectro, sem as caracteristicas dos objetos materiais. Esse espectro tem
uma aparéncia completamente comum e universal, e ¢ enganoso para mais do
que uma coisa; chamamos a ambigiiidade dessa visao de distdncia da univer-
salidade. E como enxergar um cipreste a distincia num ambiente enevoado, a
primeira vista, pode parecer algo universal, e ser comumente percebido como
uma pedra, uma arvore ou um homem. Tal ilusdo e generalidade que se origina
de sua ambigiiidade - a qual é uma referéncia para a universalidade- ndo é senao
nosso equivoco. Contudo, quando a névoa se dissipa, € chegamos mais perto
do que enxergamos a distancia, vemos que nao ¢ somente uma aparéncia, mas
um cipreste, de fato.
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Seguindo esse exemplo, Mulla Sadra afirma que o critério de universali-
dade para o vidente terrestre ¢ a debilidade da visdo e da existéncia de quem
estd a ver, e, considerando o fraco intelecto do homem, sabemos que ele ndo é
capaz de perceber mais do que uma “nocao” das realidades imateriais.

Tudo o que dissemos acima se comprova verdadeiro contanto que o homem
apreenda essas Ideias através do conhecimento adquirido e de seus sentidos,
numa situagdo material. Malgrado, o homem vera as Ideias perfeitamente dis-
tintas se percebé-las mediante o conhecimento presencial.

Mulla Sadra, que, como Suhrawardi e Plotino, alcangou esse estagio de
experiéncia, deu preferéncia as ideias platdnicas a respeito da questdo dos
universais, e acreditava existir dois tipos de universais: o natural universal,
cuja extensao sdo individuos externos; e os universais ou Ideias luminosas,
que, devido a sua vastiddo de existéncia e isengdo de limitagdes materiais,
chegam a um status absoluto, e¢ influenciam as existéncias menores por sua
abrangéncia e universalidade. No sistema filosofico de Mulla Sadra, essa teoria
gerou outras dedugdes.
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Epistemologia

1. Existéncia Mental

Os filésofos mugulmanos dividiram a existéncia em dois géneros: a exis-
téncia objetiva (ou externa) e a existéncia mental (psicoldgica). A existéncia
mental representa a existéncia dos sujeitos na mente quando sdo imaginados
ou quando funcionam como sujeito para os predicados numa proposicao. Esses
sujeitos ou existentes mentais podem ter ou ndo uma extensao no exterior.

Por exemplo, as vezes, consideramos “a ndo-existéncia” como o sujeito, e
apresentamos uma série de juizos para isso na mente ou em proposigdes que sao
verdadeiras, porém, carentes de objetividade externa. Além disso, a respeito do
nao-existente e dos objetos impossiveis, ocasionalmente, imaginamos as uni-
versalidades (como também os existentes, completamente apartados de todas as
suas caracteristicas). Uma coisa universal, quer seja um conceito ou um juizo, é
criada na mente, e, como sabemos, é de uma existéncia abstrata. Contudo, uma
vez que nao possui uma existéncia no mundo exterior; existe em outro espago,
ou seja, na mente. Sua existéncia ¢ instintiva, e todos a percebem e a aceitam
por seu sentido intimo (essa questdo da suporte a ideia da existéncia mental).

A divisdo da existéncia em mental e exterior pode ser também generali-
zada a divisdo de quididade. Por conseguinte, podemos dizer que a quididade
ou esséncia ¢ de dois tipos: externa e mental.

A prova (historica) disponivel indica que essa importante questao filosofica
ndo tem qualquer registro na filosofia grega, e esta entre as descobertas dos
filésofos mugulmanos e da filosofia islamica. Ao que parece, a primeira pessoa
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que dedicou um capitulo independente a existéncia mental em sua obra, foi Fakhr
Razi, o famoso tedlogo iraniano (em seu “A/ Mabahith al Mushrigiyyah”).
Na introdugao desse livro, ele afirma ter sido inspirado pelas ideias dos filosofos
predecessores para escrevé-lo.

A questao da existéncia mental possui dois aspectos. Por um lado, tem
uma dimensao ontologica, uma vez que ¢ um tipo de existéncia que se debilitou
consideravelmente e perdeu as caracteristicas e efeitos da existéncia exterior.
No entanto, por sua vez, € ndo em oposi¢do a existéncia exterior, € uma exis-
téncia exterior (ja que o homem, sua alma e sua mente possuem tal existéncia),
embora, quando em contraste com um existente exterior objetivo, ¢ chamada
de existéncia mental.

Por outro lado, ¢ uma questdo epistemologica ao tratar da formacao
do conhecimento ¢ da consciéncia no homem, e da relagdo deste com o
mundo externo.

Na filosofia ocidental, a epistemologia é separada da ontologia e surge num
horizonte diferente, tanto que, a menos que o problema do conhecimento esteja
esclarecido, ndo permanecera nenhum contexto para a ontologia. Entretanto,
essas duas disciplinas até certo ponto foram mescladas na filosofia islamica,
em que o conhecimento do homem se relaciona com o conhecimento da exis-
téncia. Nas discussdes filosdficas sistematicas a epistemologia surge antes da
ontologia e das demais questdes, e ¢ considerada como preambulo delas. Mulla
Sadra discutiu o topico do conhecimento - do qual a existéncia mental ¢ uma
parte - em diferentes passagens em consideracdes filosoficas especificas. Men-
cionaremos uma parte dessa questao na discussao da unidade do conhecedor,
do conhecido e do conhecimento.

A questdo da existéncia mental pode ser examinada como uma conexao
entre a ontologia e a epistemologia, esclarecendo a relagdo do homem ¢ o
mundo. A questdo da correspondéncia entre o mundo exterior € a mente €
apresentada e analisada nessa parte. A maior parte dos filosofos mugulmanos
cré que aquilo que ¢ formado na mente € a propria esséncia ou quididade e nao
uma imagem, de modo que se uma quididade se referir a um existente exterior
e, narealidade, pertence a categoria do conhecimento, sera a mesma quididade
do objeto exterior que foi transferida a mente sem sua existéncia objetiva ou
efeitos externos.
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No passado, varias criticas importantes foram dirigidas ao problema da exis-
téncia mental, o qual muitos fildésofos ndo foram capazes de responder ou solucionar.
Por exemplo, disseram que o conhecimento € a percepgao sao qualidades (qualidades
mentais) que ocorrem a mente humana (e a alma), enquanto que se a esséncia de um
objeto externo tiver acesso a mente, sendo necessario para isso que se transforme
numa qualidade mental, a mudanca de esséncia para acidente sera impossivel.

Em segundo lugar, quando adquirimos conhecimento de uma coisa em
termos de sua quantidade ou de outros acidentes (ndo de sua qualidade) e a in-
ternalizamos, temos, na verdade, transformado esse conhecimento em qualidade
mental. Contudo, como sabemos, de acordo com as defini¢des e dados 16gico-
-filosoficos, as dez categorias (aristotélicas) sdo completamente diferentes entre
si, em esséncia ou quididade, e jamais uma delas pode se transformar em outra.

Alguns filosofos e tedlogos mugulmanos tentaram responder a essa objecao
recorrendo a justificativas falsas, e outros, por ndo conhecerem a resposta, rejeita-
ram inteiramente a questdo da existéncia mental. Para resolver o problema, Mulla
Sadra propds uma de suas obras-primas filosoficas, que pode ser empregada na
resolugdo de outras questoes dificeis. Assim, a questao da existéncia mental pode
ser considerada uma das inovagdes da escola de pensamento de Sadra.

Para deslindar o problema, Mulla Sadra recorreu a logica e comegou pela
analise da “predicacdo” nas proposi¢des. De modo geral, quando um predicado
¢ aplicado ou atribuido a um sujeito, se pretende demonstrar ou expressar a
existéncia do predicado no sujeito. Genericamente falando, isso pode ser ver-
dadeiro somente quando o predicado corporifica existéncia, € o sujeito ¢ uma
extensao dele, como na proposi¢ao “o homem ¢é ganancioso”.

Mulla Sadra sustenta que: “Ha outro tipo de predicacdo que pode ser
encontrada nas proposi¢des do género de “o homem ¢é ganancioso”. Aqui, a
intengdo € declarar a identidade entre o sujeito e o predicado; isto €, referir-se
a unidade de duas quididades aparentemente diversas. Esse tipo de predicacao
¢ chamado de “haml-i awwali / dhati” (predicagdo primaria e essencial), uma
vez que somente ¢ verdadeira quanto as esséncias, sendo primaria na verdade
/ ou falsidade; e a proposi¢ao dada no paragrafo anterior ¢ chamada “haml-i
shay'a-i sana-i” (predicagdo técnica predominante)'.

1. Al Asfar.
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O outro ponto légico importante ao qual Mulla Sadra se referiu na mesma
passagem, € que os logicos comumente créem que para a realizagao da “con-
tradi¢do” ou relag@o entre duas coisas, é necessario observar a unidade em oito
condigdes (sujeito, predicado, lugar, tempo, poténcia e ato, geral e particular,
condigdo e relacdo). Entretanto, ele acrescenta uma nona condicao e afirma que
para a contradi¢ao ser realizada, além da unidade nas condi¢des mencionadas,
a unidade na predicacdo também ¢ necessaria. Em outras palavras, ambas
devem ser ou do tipo de predicagdo essencial primaria ou, do contrario, nao
havera contradicao.

Sadra resolveu o problema da existéncia mental do mesmo modo e disse
que quando a esséncia ou qualidade externa (ou qualquer outro acidente) ocor-
re a mente e desenvolve existéncia mental (e é, de fato, negada a existéncia
exterior), podemos conceber dois tipos de predicacao:

1) Essa existéncia mental € conceitual e essencialmente unida ao existente
externo em termos de quididade e, como resultado disso, ¢ predicada a
ele por meio da “predicagdo primaria essencial”.

2) Mas, quando examinamos seu status e existéncia na mente, vemos que ¢
uma “qualidade mental” e, portanto, sera do tipo “predicacdo predominante”,
uma vez que estaremos, na realidade, diante de sua essencialidade. Quando
imaginamos uma esséncia ou acidente no exterior, presenciamos seu efeito
externo, ainda que, quando o efeito externo é negado, isto é, quando entra na
mente, € somente uma qualidade, ¢ essa € a chave para resolver o problema.

Mulla Sadra emprega o termo “particular” como exemplo. A proposi¢ao:
“o particular ndo ¢ aplicavel a coisas multiplas”, deve ser vista de duas maneiras:

1) Uma vez que na pratica e no exterior, o particular ndo ¢ universal, ¢ uma
extensao para o rotulo “particular”. Contudo, como na proposi¢ao acima
a palavra “particular” é considerada estar incluindo todos os particulares
do mundo, ¢ um (conceito) universal (uma extensao para universal) e de
modo algum um conceito particular (em outras palavras, € um universal
na pratica e em sua esséncia, porém, um particular em termos de conceito
e essencialidade).
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2) Assim, o “particular” €, em certo sentido, ndo-universal, em outro, é
universal e inclui varias extensdes. Porém, ndo ha contradicdo entre am-
bas as proposicdes: “o particular que € particular” e “o particular que €
universal, uma vez que uma ¢ do género de predicacao primaria essencial
e a outra de predicaga@o técnica predominante”.

A respeito do problema da existéncia mental, devemos dizer que todas
as esséncias e acidentes que ocorrem a mente sao qualidades mentais, ja que
sua existéncia na mente ¢ realizada por intermédio da predicacdo técnica
predominante. Ainda que, a0 se comparar uma com a outra, sejam ou um con-
ceito externo de esséncia ou um acidente que € predicavel a ela (por meio da
predicacdo essencial primaria). Além disso, a esséncia ¢ a mesma esséncia ¢
acidente que existem no mundo.

2. Unidade do Intelecto, do Inteligivel e do Inteligente

Essa questdo pertence, ao menos em parte, a relacdo entre o homem e
seu conhecimento. A epistemologia de Mulla Sadra foi discutida de modo
difuso, em diferentes passagens de sua filosofia, e, em cada parte, uma de suas
dimensdes foi apresentada. Ao resolver esse problema, Mulla Sadra responde
as seguintes questoes:

1) Esta nosso conhecimento separado de nés e somente um reflexo semelhan-
te ao de um espelho dos objetos externos esta em nossa mente e sentidos?

2) E o meio do conhecimento chegar ao homem similar ao de se derra-
mar algo num recipiente vazio, e sua relagdo se assemelha aquela entre o
recipiente e o conteudo, ou ¢ uma funcdo da mente humana e seu efeito?

Como sabemos, existem varias ideias sobre o conhecimento nas escolas
antigas e modernas do pensamento filos6fico no ocidente, que sofrem de certas
deficiéncias e ndo sdo sustentadas por quaisquer argumentos logicos. Para de-
monstrar a relacao essencial entre o conhecimento, o conhecedor e o conhecido,
Mulla Sadra apresentou varios argumentos racionais.
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Ao se considerar essa teoria, e com base numa série de argumentos filo-
soficos, Mulla Sadra prova que o conhecedor, o objeto mentalmente percebido
e o conhecimento em si, s30 uma mesma e tnica coisa. Como ele proprio diz,
o intelecto, o inteligente e o inteligivel, ou o conhecimento, o conhecedor e o
conhecido diretamente (o objeto), formam uma unidade. Essa questao ¢ conhe-
cida como “a unidade do intelecto, do inteligente e do inteligivel”.

Cabe acrescentar que, aqui, com o objeto percebido (ou o inteligivel) ele
quer dizer a mesma forma que foi produzida na mente humana, que ¢ tecni-
camente denominada como o objeto diretamente conhecido (sujeito) € ndo o
objeto externo, o qual ¢ chamado de objeto indiretamente conhecido.

A questao da unidade do inteligente e do inteligivel estd basicamente rela-
cionada a unidade do conhecedor com o diretamente conhecido, isto €, ¢ 0 mesmo
existente mental e o mesmo inteligivel e conhecido na mente humana, e nao
sua existéncia externa. Por isso é que ¢ um fato concreto que os objetos jamais
adentram a mente como sdo através de nossa percepcao e conhecimento deles.

Os desacordos dos filésofos a respeito dessa questdo giram em torno da
duavida se a imagem semelhante a quididade dos objetos na mente (o assim
chamado diretamente conhecido por cada individuo no processo de percepcao)
¢ uma unidade com o intelecto ou néo.

Se a resposta para a questdo acima for positiva, o conhecimento, o conhe-
cedor e o conhecido se referem a mesma realidade, e analisar essa realidade
em trés diferentes coisas ¢ somente o produto da aptiddo mental do homem.
Em outras palavras, a relagao entre elas ¢ do género da relacao entre o criador
e o criado, e ndo da relag@o entre o recipiente e o contetdo.

Essa questdo tem uma longa historia, e podemos encontrar suas origens na
filosofia iraniana antiga. Diz-se que foi Porfirio (232-304 d.C.), um discipulo
de Plotino, o primeiro a escrever uma obra a esse respeito, € que por essa razao
o tema se tornou famoso em seu nome. Antes de Mulla Sadra, ninguém havia
apresentado qualquer argumento para essa questdo, ou pelo menos, ndo ¢ de
nosso conhecimento que alguém tenha feito isso.

Ibn Sina e um grupo de filoésofos aristotélicos ndo concordaram com essa
teoria; em sua opinido, ndo havia nenhum método demonstrativo racional para
prova-la. Por fim, Mulla Sadra, encontrou-a e se interessou por ela, comegando
entdo a estuda-la, e durante uma iluminagao recebida em seu periodo de praticas
ascéticas nos suburbios de Qom (em 1037 da hij., aos 58 anos de idade), ele
descobriu os argumentos concernentes a teoria e, seguindo uma abordagem
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filosofica, conseguiu prova-la.

Em adicdo a uma extensa explicagdo dessa questdo em sua obra “A/ As-
far”, Mulla Sadra também tratou do tema em alguns outros livros e escreveu
um tratado independente. Obviamente, a demonstragao filoséfica dessa antiga
e obsoleta teoria foi de grande importancia para ele, e podemos mesmo dizer
que foi o tema mais importante em sua epistemologia, uma vez que ele con-
cebeu seu sucesso nessa demonstragdo como sendo um milagre, o resultado
da assisténcia diretamente recebida de Deus e da Santa Senhora (Mas'umah, a
filha do sexto Imam dos xiitas, que tem um santuario em Qom com seu nome)
e o fruto de suas praticas ascéticas, adoragdes e suplicas na presenga de Deus.

Os argumentos de Mulla Sadra a respeito dessa questao se basearam em
seus outros principios; os mais importantes deles talvez incluam “a originali-
dade da existéncia”, “o movimento transubstancial”, “a criatividade da alma”,
“a gradacdo da existéncia” e a “diferenga entre a predicacdo primaria e pre-
dominante”. Para compreender os argumentos de Mulla Sadra a esse respeito,
devemos primeiro perceber o sentido de “unidade” (ittihad). E 6bvio que uni-
dade ao se ter dois existentes, objetos, conceitos ou quididades diferentes € algo
impossivel ou absurdo. Duas coisas separadas ou dois conceitos contrarios sao
sempre dois elementos (distintos) e jamais se tornam “um”. Essa foi a mesma
objecdo levantada por Ibn Sina e outros, pois imaginaram que a unidade pro-
posta entre o inteligente ¢ o inteligivel fosse desse tipo.

Ademais, os significados de “percepgao”, “conhecimento” ou racionali-
zagdo precisam ser esclarecidos. A percepgdo das coisas significa “presenca”, e
presenca significa “existéncia”, e ndo “manifestacdo” de algo ante o elemento
perceptivo, ja que “presenga” difere de manifestagao.

Entdo, a questdo ¢ se a existéncia de cada forma do objeto percebido esta
separada ou independente da “existéncia” do elemento perceptivo (ou inteli-
gente), ou se estd unido a ela e tenha passado a existir mediante essa existéncia.

Aresposta para a questdo acima € que se a existéncia de um fosse diferente
da existéncia de outro, teriam de ser concebiveis sem o outro (quando ¢ im-
possivel haver percepcao sem o elemento perceptivo ou o elemento perceptivo
sem a percepcao). Por conseguinte, a percepgao e a “forma” que € percebida e
chega a mente nao sdo nada sendo a mente ou a alma, de modo que devem se
manifestar diante dela. Na realidade, formam uma parte dela, e sdo criadas pela
propria mente; sdo 0 mesmo que a existéncia da alma e estdo presentes nela.
Novamente, ¢ enfatizado que ha diferenca entre “presenga” e “manifestacao”.
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Outro argumento nesse ponto ¢ que ha uma relagdo entre o percebido
e o elemento perceptivo, a qual ¢ tecnicamente denominada de correlacao.
Exemplos disso sdo a relagao entre o filho e o pai, o proprietario e a propriedade
ou o marido e a esposa.

Essa relacdo, por todo o tempo e em todos os casos, torna necessario
que uma parte venha a existir ou venha a ser suposta se a outra existir ou for
suposta, ou seja, a separacao de ambas é impossivel. De acordo com a filosofia
islamica, dois elementos correlatos sdo idénticos e equiparaveis em termos de
sua existéncia, ndo-existéncia, poténcia e ato.

Portanto, se hd um elemento perceptivo, ha também um elemento percebido, e
nao ¢ possivel que um exista realmente quando o outro for inexistente. Além disso,
uma vez que essa relagdo seja meramente uma relagao existencial, ¢ absurdo que
isso implique mais do que uma existéncia. Assim, ja que arelacdo entre o elemento
perceptivo e o percebido ¢ uma correlagdo, ambos possuem a mesma existéncia.

Examinemos uma vez mais esse argumento: percepcao significa a presen-
¢a ¢ a existéncia da “forma” do objeto percebido, e ndo que exista algo como
“percep¢ao” na separacao da forma do percebido na mente (a menos que os
separemos um do outro através da analise mental). “Percep¢ao” e “o percebido”
ou a forma cognitiva sdo duas coisas diferentes no conceito, porém, a mesma
coisa na existéncia. Ou seja:

Percepgao (Conhecimento ou Intelec¢do) < > Conhecido ou Percebido
(Conhecido Diretamente)

Por outro lado, “percep¢ao” é o ato (ou passividade) do elemento percep-
tivo, nenhum ato jamais esta separado de seu agente, e suas existéncias formam
a mesma existéncia. De fato, a existéncia dos atos (ou da passividade) ndo ¢
diferente da existéncia do agente.

Assim sendo, a existéncia do elemento perceptivo ndo esta separada da
existéncia de seu conhecimento ou inteligéncia, ambos fazem parte da mesma
existéncia, isto ¢, formam uma unidade. Por conseguinte, sempre que ha co-
nhecimento ha um conhecedor, ambos sdo interdependentes e correlatos; se a
existéncia do conhecedor se dissipar ndo havera existéncia para o conhecido.

Percepgdo (Conhecimento ou Intelec¢do) <> Conhecedor
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Uma combinagdo das duas relagdes nos leva a conclusdo de que o conhe-
cedor e o conhecido compartilham da mesma existéncia, formam uma unidade.

Conhecedor <> Conhecido (Percebido)

Evidentemente, o que se pretende dizer com o percebido ¢ a ideia mental
ou a quididade e ndo seu equivalente externo.

Existem certas sutilezas no conhecimento que requerem analise profunda
e trato cuidadoso, e que ndo podem ser descobertas por meio das abordagens
simplistas que alguns filosofos seguem. Os filosofos anteriores a Sadra viam
o conhecimento e suas conseqiiéncias como acidentes que ocorrem a mente
(ou a alma) da mesma maneira que o p6 cobre a superficie de uma mesa.

Mulla Sadra rejeitou tal ideia, uma vez que acreditava que, primeiro, a
alma ¢ criativa e pode negar a existéncia externa as quididades existentes no
exterior, cria-las exatamente como sao em si mesmas, dando-lhes existéncia
mental. Segundo, “a forma do conhecimento”, isto é, o conhecimento cuja forma
¢ criada na mente, como qualquer forma (da maneira que entende a filosofia
aristotélica) requer a matéria, e a matéria da forma da mente ou do conhecimento
¢ a propria alma humana. Na realidade, o conhecimento ou o intelecto humano
¢ parte de sua identidade “e desenvolve sua existéncia”.

Segundo os aristotélicos, a matéria ou “hyle” ¢ uma poténcia para a forma,
e a forma desempenha o papel de causa para a matéria. “Hyle” e a faculdade da
alma, mediante a recepgao ou a criagdo de certas formas de percepgao e conheci-
mento, fornece realidade a elas proprias e, como resultado, se amplia, e a medida
que essas formas se dirigem a intelec¢ao ou percepgao, se aproximam da perfeigao.

Em outras palavras, a alma humana ¢ como uma tabula rasa que é a mes-
ma coisa que poténcia pura: quanto mais intelecto, que ¢ criado por si mesmo,
maior sua realidade, e mais elevada a sua perfeigao.

Os filésofos anteriores a Sadra acreditavam que a relacdo entre o conhe-
cimento e os inteligiveis, por um lado, e a alma, por outro, se assemelha a
relagdo entre o recipiente € o contetido (e sua perfei¢ao secundaria). Contudo,
Mulla Sadra provou que o intelecto e os inteligiveis da alma sdo produto de
seus proprios esforcos, tal como o movimento progressivo da existéncia do
homem; e que a cada pequena parte do conhecimento adquirido, alguma coisa
¢ acrescentada a existéncia humana (e a perfei¢ao primaria da alma); é como a
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adi¢do de um tijolo a uma constru¢do em seu processo de feitura, € ndo como
o0 ato de atirar um pouco de tinta ou encher um recipiente.

Quanto mais conhecimento a alma alcanga, mais consistente e per-
feita ¢ a sua existéncia. Assim, o conhecimento humano ¢ parte de sua
existéncia, e ndo um dos acidentes que possam ocorrer ao homem.

3. As Percep¢oes Humanas

A percepcao sempre foi e ainda ¢ um dos temas que movimentam as discus-
soes filosoficas. Mulla Sadra tem uma teoria especifica a respeito, a qual parece
ser mais acurada e abrangente do que as ideias dos demais fildsofos. Ele aceita a
classificag@o dos fil6sofos acerca da percepcao em sensorial, imagética, racional
e estimativa. Entretanto, ndo concorda com o modo como eles as qualificaram, e,
sustenta que a percepgao € de trés tipos: sensorial, imagética e racional.

Mulla Sadra acredita que a origem de todas as percepcdes € o objeto
externo, logo que adentra a mente, obtém algum grau de imaterialidade.
Ele acrescenta que, basicamente, todas as percep¢des humanas sao imateriais,
e ndo dependem de uma matéria especifica no cérebro ou no corpo para a sua
existéncia, uma vez que matéria, que ¢ essencialmente seguida pelo movimento
transubstancial, e seu momento ¢ separado de outro, ndo possui autoconsciéncia,
muito menos tem ciéncia de outro existente.

A mente, que, segundo alguns filosofos, ¢ semelhante a um receptaculo
para o conhecimento, ndo ¢ mais do que as proprias percepgoes e fragmentos do
conhecimento que a alma humana gera através de seu especifico poder criativo.

Discutimos a percepc¢ao imagética anteriormente numa outra se¢ao, por-
tanto, trataremos dos outros dois tipos de percepcao, o sensorial € o racional.

Percepcao Sensorial

Mulla Sadra cré que a percepcao sensorial tem estagios diferentes:

1) Esse primeiro estagio consiste no reflexo de fatos exteriores por meio dos
cinco sentidos. Ele concebe esse estagio como o efeito ou o reflexo da imagem
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num negativo, e sustenta que ¢ imperfeito e inferior para que seja chamado
de percepg¢do ou que resulte em conhecimento para o homem. Constitui-se de
uma série de sinais (c6digos) que criam uma imagem indistinta no cérebro.
Esse estagio ¢ somente o meio caminho para a percepcao, € os empiristas,
que comparam o reflexo nos sentidos a percepcao, julgam-no suficiente para acei-
tar algo como real, assim, ndo podem negar o processo completo de percepgao.

2) O segundo estagio ¢ o movimento da alma para adquirir conhecimento
a partir dessas imagens e codigos. Aqui, dois elementos importantes sdo neces-
sarios para a percepg¢ao sensorial: a atencao e a consciéncia. A atengdo ¢ um
fendmeno psicologico, e nada tem a ver com o corpo. A menos que a atengao
da alma esteja inteiramente centrada nas fun¢des dos cinco sentidos, nenhum
dos sinais transmitidos pode ser considerado como percepgao.

Temos também observado na pratica que o homem, ao cruzar uma rua,
nao percebe todas as coisas que seus sentidos experimentam (como a visao ou
a audi¢cd0) a menos que esteja atento a eles.

“Atengao” é também um fendmeno psicologico, que ocorre fora do do-
minio corporeo ou cerebral. A atencao resulta da concentragdo do homem nas
coisas que possuem “presenca’” para ele. A consciéncia é a propria presenga
dos objetos externos na mente humana. Mulla Sadra chama a essa atengao ou
consciéncia da alma de “conhecimento presencial”.

Na filosofia islamica, conhecimento ou percepgao se dividem em dois
grupos: conhecimento adquirido e conhecimento presencial.

Conhecimento adquirido ¢ aquele que é proveniente dos sentidos. Pode apre-
sentar a quididade (ndo a existéncia) dos objetos a mente. Na filosofia islamica, a
forma cognitiva que ¢ criada na mente ¢ denominada de “conhecimento indireto™.

No que se refere ao conhecimento adquirido, o homem nunca se vé dian-
te da “existéncia” das coisas percebidas, pois, como mencionamos na parte
relacionada a existéncia mental, a existéncia externa ndo pode penetrar na
mente sem descer ao grau de existéncia mental, e &, na realidade, imperceptivel
(por essa razao, percebemos o fogo, porém, sua caracteristica existencial, isto
¢, o calor, ndo chega a mente). No conhecimento adquirido, o homem somente
lida com a quididade dos objetos, dai que, seu conhecimento do fenomeno
carece de suas caracteristicas e efeitos, sendo, portanto, inutil.
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O conhecimento presencial € um género direto de conhecimento, prescinde
da mediacao dos sentidos, e ¢ interpretado como intui¢do. Esse conhecimento
implica as caracteristicas do existente percebido. Quando uma pessoa olha para
os objetos com sua intui¢do interior, ¢ como se 0 seu “ser interior” se trans-
formasse no “ser do objeto percebido”, e a separacao do agente perceptivo e o
objeto, como também a distancia entre eles, ndo sdo percebidas.

As vezes, percebemos nossa propria existéncia sem a interferéncia sensorial,
e todas as nossas percepgoes, incluindo os sentimentos, desejos, pensamentos, mo-
tivagdes internas, simpatias € atos psicologicos sdo na forma do conhecimento pre-
sencial. Este € o ponto em que chegamos ao terceiro estagio da percepcao sensorial.

3) O terceiro estagio trata-se do importante estagio que sucede a atencao da
alma centrada no conhecimento presencial dos sinais transmitidos pelos cinco
sentidos. Nesse ponto, a alma, através de seu poder de geragdo, e por meio
da formacdo de um modelo daqueles sinais, reconstroi a quididade do objeto
percebido, e o substitui por sua quididade. E, como sabemos, a quididade de
todo objeto consiste na totalidade de sua realidade, naturalmente, sem os efeitos
existenciais de suas caracteristicas externas.

Por conseguinte, a percep¢ao humana nao ¢ na forma de permanéncia ou
presenca da forma dos objetos externos na mente; ¢ um tipo de criagdo que se
manifesta como emanagdo da alma. Além disso, todos os estagios anteriores de
percepcao consistem numa série de contribuigdes periféricas ou pré-requisitos,
e ndo razodes. Portanto, o conhecimento nao pode ser separado do conhecedor.

O ponto importante nessa interpretagao ¢ a resolucao do problema da
correspondéncia do objeto externo percebido e a percepgdo ou conhecimento,
que ¢ tecnicamente denominada de correspondéncia entre o conhecido e o co-
nhecido indiretamente. Esse ponto estd no centro da filosofia, e ¢ considerado
o fundamento de todas as ciéncias.

A solugao do problema dessa correspondéncia se encontra na unidade da
quididade do objeto conhecido diretamente e a percepgdo do objeto conheci-
do indiretamente ou o sujeito. Mulla Sadra acredita que uma percepcao que
nao ¢ capaz de desvelar a verdade ndo resulta em aquisicdo de conhecimento.
A quididade ¢ a propria realidade externa e objetiva que foi desvelada da
existéncia externa e em seguida, coberta com a existéncia mental. E uma vez
que os critérios para a “descoberta” sao a propria quididade dos objetos, isto &,
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seus limites e defini¢des, sempre que temos acesso a quididade de alguma coisa
através do conhecimento adquirido, passamos a conhecé-la. Todas as qualidades
primarias e secundarias, as quantidades, atributos e estados dos objetos podem
ser encontrados na quididade, e percebidos por meio dos sentidos.

Mulla Sadra ndo nega o erro dos sentidos, contudo, cré que aquilo que ¢é
conhecido, como € o caso do erro dos sentidos, na realidade, € um erro no ato de
estabelecer correspondéncias ou julgamentos. Ele sustenta que a faculdade estima-
tiva humana interfere nos julgamentos, e leva o individuo a cometer erros. O erro
¢ uma questdo excepcional que diz respeito aqueles que sofrem de deficiéncias
intelectuais, e ndo prejudica o principio universal da verdade das percepgdes.

A imaterialidade da imaginagdo ou da percepcao imagética foi discutida em
outra passagem, assim sendo, reafirmaremos resumidamente o ponto de vista de
Sadra sobre a percepcao intelectual ou percepgao dos universais. Percepgao intelec-
tual significa a presenca da forma universal de qualquer inteligivel diante da mente.

O inteligivel, que ¢ aquilo que a mente humana percebe universalmente
(de forma abstrata e livre de qualquer relagdo) se divide em trés grupos: inte-
ligiveis primarios, secundarios filosoficos e secundarios logicos.

Os inteligiveis primarios consistem em principios universais ou fatos
conhecidos que sdo abstraidos ou inferidos dos objetos e fenomenos exter-
nos, tais como os principios das ciéncias naturais (a fisica, a quimica, etc.).
Os inteligiveis aristotélicos sdo desse tipo.

Os inteligiveis secundarios sdo as formas ou questdes universais que sao
abstraidas dos particulares, tais como os individuos e objetos. Quando exami-
namos esses inteligiveis, as vezes nos deparamos com certas questdes comuns e
universais. Por exemplo, eles sdo causas ou efeitos, ou sdo individuais ou mul-
tiplos, potenciais ou atuais. Além disso, podem consistir em atributos universais
que qualificam os objetos fora da mente. Sdo chamados de secundarios filosoficos.

Ha também alguns outros inteligiveis secundarios cujo receptaculo de quali-
ficacdo € a mente, como no caso da abstra¢ao universal e o estado particular, que
sdo chamados de inteligiveis secundarios logicos. Existe uma relagao linear entre
essas percepcdes, incluindo o sentido e as percepgdes intelectuais, € seus graus
podem ser assemelhados aos graus da temperatura da agua. Os graus dessa linha
sdo diferentes dos graus fixos de uma régua, e, na realidade, representam um tipo
de flutuagao nos atos psicoldgicos que indicam a ascensdo ou descenso da alma.
Esses inteligiveis foram explicados e demonstrados em varias obras filosoficas.
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4. A Imaginacdo Imaterial

De acordo com as pessoas comuns, imaginagdo quer dizer uma série de
imagens livres e freqlientemente infundadas que nao fazem parte da realidade.
A psicologia entende a imaginagdo como um fendmeno ou forga no ser huma-
no que pode criar livremente alguns objetos ou cenarios que, como os sonhos,
ocupam a mente.

Os filésofos aristotélicos consideravam a imaginagao uma das faculdades
interiores do homem. Para eles, as percepcdes exteriores eram obtidas através
dos cinco sentidos, e as percepgdes interiores eram o senso comum, a imagi-
nacdo, a memoria imagética e a faculdade estimativa. Também sustentavam
que essa imaginacdo era a abobada das formas que penetravam na mente por
meio do senso comum, e que a memdaria era o reservatorio dos conceitos e
significados. Simultaneamente, a imaginag¢ao contava com outra faculdade que
podia sintetizar as formas e imagens recebidas livremente, como um diretor
experiente, e a faculdade estimativa podia construir os conceitos a vontade.
Para os aristotélicos, todas essas faculdades lidam com particulares, enquanto
somente a faculdade do intelecto trata com os universais.

Suhrawardi, o porta-voz da filosofia ishraqi, afirmava que a imaginacao
possuia um receptaculo fora do homem, que consistia num mundo intermediario,
entre o mundo dos sentidos e da matéria e o mundo do intelecto. Ele o chamava
de mundo das ideias ou da imaginacdo disjuntiva. O mundo das ideias seria
mais forte e mais importante do que a vida material, e mais fraco e inferior
do que o mundo dos inteligiveis ¢ dos intelectos. Segundo sua teoria, todos
os imateriais e formas além dos sentidos surgiam do mundo da imaginagdo e
das ideias. Nesse mundo, ndo haveria qualquer vestigio de matéria, porém, os
objetos possuiriam forma e quantidade ali, e seriam semelhantes as coisas que
vemos nos sonhos sem utilizarmos a viso fisica.

Os filosofos aristotélicos acreditavam na existéncia de dois mundos:
o mundo dos perceptiveis ¢ o mundo dos inteligiveis. Contudo, Suhrawardi
afirmava existirem trés mundos, o dos perceptiveis, o dos inteligiveis e o da
imaginag¢ao. Tratava-se do mesmo mundo limitado das ideias, que Ibn Arabi
as vezes mencionava como mundo da imaginagdo, e que fornecia a base para
sua visdo do mundo.
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Mulla Sadra também acredita em trés mundos. Concorda com os aristotéli-
cos e os demais fildsofos a respeito do mundo dos inteligiveis, com Suhrawardi
e Ibn Arabi sobre o mundo da imaginag@o ou das ideias. Em suas obras, se
refere a imaginagao como uma das percepcoes internas do homem, entretanto,
discorda dessas duas escolas em alguns aspectos:

Primeiro, diferentemente dos aristotélicos, que nao acreditavam na imate-
rialidade da imaginacgao, ele a considera, como a faculdade intelectual, algo que
esta separado do organismo humano (os aristotélicos designaram a imaginagao
uma parte especifica (a parte frontal) do cérebro) e que possui caracteristicas das
coisas abstratas. Naturalmente, tanto a crenga dos aristotélicos na imaterialidade
do intelecto, como a crenga de Mulla Sadra na imaterialidade do intelecto e
da imagina¢do se baseiam na aceitacdo da imaterialidade filoséfica da alma, a
qual foi demonstrada pelos filosofos com seus argumentos.

Muito embora a imaginacao seja um fendmeno psicoldgico, na opinido
de Sadra, ndo esta na faculdade imagética tampouco no cérebro; € uma criagcao
da alma e depende de seus aspectos imateriais.>

Segundo, ao contrario dos fildésofos ishragi, Mulla Sadra sustenta que
a imaginag¢ao existe no homem e na alma, e se apdia nessa existéncia, sendo
diferente do mundo exterior que se apoia em si mesmo. Os filosofos ishraqi
chamaram esse tipo de imaginagao de ideia ou imaginagao disjuntiva. A ima-
ginagdo, tal como concebe Sadra, foi chamada de imaginagao conjuntiva.

Mulla Sadra considera todos os tipos de percep¢des humanas como atos da
alma (ndo inclinagdes) para os quais os sentidos funcionam como instrumentos.
Como a alma ¢ imaterial, todas as suas percepgdes particulares e universais
também sdo imateriais e prescindem do corpo fisico. Através da faculdade da
imaginacao, ainda que sem reproduzir a partir dos dados dos sentidos, 0 homem
¢ capaz de criar formas que se assemelham, em todos os aspectos, a criagao
inovadora de Deus (que cria a partir da ndo-existéncia).

2. Isso por que, como o corpo, a alma possui certos sentidos, como a visdo. O homem pode
entdo experimentar e adquirir certeza sobre a realidade da alma durante o sonho ou no
momento da morte.
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De acordo com a teoria dos trés mundos (dos sentidos, das ideias e dos
inteligiveis) com a qual Mulla Sadra concorda, ¢ com base no principio da
correspondéncia entre as trés faculdades perceptivas do homem e esses trés
mundos, ele cré que a alma humana penetra no mundo dos sentidos através da
percepeao dos elementos, no mundo das ideias através da percepcao imagética
e no mundo dos intelectos através da percep¢do dos universais e inteligiveis.

Na opinido de Sadra, as formas imagéticas sdo de dois tipos:

1) As formas que sdo recebidas sem o emprego do conteudo da mente
e da memoria, por meio do reflexo das realidades além dos sentidos no
espelho da alma humana, ou por meio da coordenagio ou ressonancia da
alma (microcosmo) ou do macrocosmo.

2) As formas que assumem o controle por meio da faculdade da imagina-
¢do, e por meio de uma sintese pratica de algumas das formas registradas
na mente, construindo novas formas, tais como as de um cavalo alado ou
uma montanha dourada.

E provavel que a oposigao de Mulla Sadra a teoria de Suhrawardi da ima-
ginacdo disjuntiva seja em razao da existéncia desse segundo grupo de formas
de pouco valor, as quais Sadra ndo destina lugar algum no mundo disjuntivo
das ideias.
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1. A Origem Corpoérea da Alma

No passado, duas teorias a respeito da alma humana eram muito populares
entre os filésofos. Uma delas era a teoria platonica do espirito ou da alma, que
propunha que a existéncia da alma era eterna, espiritual e anterior a criagao do
corpo. A segunda teoria pertencia aos aristotélicos, e Ibn Sina forneceu uma
explicacdo completa para ela. Essa teoria tratava da origem imaterial (ndo-
-corporea) da alma, junto com a origem fisica e a criagdo do corpo. Mais tarde,
Mulla Sadra apresentou uma teoria inovadora a esse respeito. Ele provou que
embora a alma humana se tornara imaterial em seu especifico curso de desen-
volvimento, era corpdrea em sua criago, e originada do corpo.

Na opinido de Mulla Sadra, a alma humana ¢ inicialmente solida, e em
seguida, depois de abandonar o estado s6lido, se transforma num embrido e se
desenvolve gradualmente para o estado vegetativo. Posteriormente, alcanga o
estado animal (4nima) e entdo, no processo de sua maturagdo, chega ao estagio
humano e se torna uma “alma racional”. Depois desse estagio, a luz de seus
esforgos, de sua pratica e preparo espiritual, pode também alcangar a maturi-
dade humana (o qual ele chama de estagio de alma santa ou do intelecto real.
Esse € um estagio que muito poucos estao aptos a alcancar.

Todos esses estagios, na verdade, representam o movimento na mesma rota
com o objetivo de abandonar a poténcia e chegar a efetividade. Cada um deles
¢ um estado potencial para o préximo, e atravessa-los significa superar os graus
de intensidade e mover-se da debilidade para a for¢a. Entretanto, o conjunto
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desses estagios abrange os pontos de uma linha chamada “vida humana” ou a
“linha do desenvolvimento™; que se forma com base no principio da existéncia
gradual ou do movimento transubstancial.

E importante saber que o alcance de cada estagio néo significa deixar o
anterior. Cada estagio mais elevado incorpora os estagios mais fracos. A norma
aqui indica que toda existéncia forte - de acordo com a gradacdo da existéncia
- inclui todos os estagios mais fracos que a precederam.

Mulla Sadra critica os filosofos, como os aristotélicos, que consideram
que a alma permanece num mesmo estado, do inicio ao fim da vida, e que nao
possui movimento transubstancial. Obviamente, ele também ndo concorda com
Descartes que acreditava na separac@o absoluta da alma e do corpo.

Como outros filésofos mugulmanos, Mulla Sadra acredita na abstragcao
(imaterialidade) da alma, mas nao no sentido dado pelas escolas de pensamento
que o precederam. Em sua opinido, a imaterialidade da alma ¢ gradual devido
a sua jornada de desenvolvimento e ascenso, € em seus proprios termos, em
razdo do movimento transubstancial. Esse movimento conduz a senilidade e a
aniquila¢@o do corpo, contudo, ¢ um movimento para a racionalidade da alma,
e se torna mais ativo e poderoso dia apds dia. A alma desenvolvida, depois de
separar-se do corpo passando a prescindir dele, se transforma em “intelecto
abstrato” e continua sua vida num espago melhor do que o material.

A psicologia filosofica de Mulla Sadra se baseia em outros principios, que
sdo as mesmas razdes que ele apresenta para provar sua teoria:

1) A substancia material naturalmente possui um movimento para o de-
senvolvimento, e diferente do que dizem os aristotélicos, a natureza nao
¢ estatica; o movimento transubstancial esta no cerne de seu dinamismo.

2) A meta final da criacdo de cada existéncia deixa uma série de predispo-
sigdes que devem ser manifestas por meio do movimento transubstancial.
Embora o corpo e a alma estejam na matéria do corpo do existente, a
diferenca entre suas finalidades deixou dois géneros distintos de pre-
disposic¢des neles, o que ¢ perfeitamente natural, uma vez que, como
podemos verificar (por exemplo) uma planta e um animal se originam
da matéria, e apesar disso, um permanece vegetal e o outro obtém uma
alma animal.
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3) A alma do homem ¢é o seu proprio “eu” ou “ego” e, apesar da
diferenca entre a alma e o corpo, o “eu” nao pode ser decomposto.
A sintese do corpo e da alma ¢é na forma de unidade, e ndo de anexagao
ou sintese externa.

4) Embora o corpo seja feito de matéria, e consista de varios compo-
nentes, o “eu” ou a alma ¢ simples e indivisivel. Segundo o principio
filoséfico que afirma que “a verdade simples ¢ (esta em) tudo”, todos
os efeitos internos ou externos do homem, seus atos e inclinagdes
pertencem ao seu “‘ego” ou a sua “alma” e se originam dessa unidade.
Em outras palavras, a alma, tendo unidade e simplicidade, consiste em
todas as faculdades humanas.

5) Nao obstante abstrata e independente, a alma €, na pratica, depen-
dente dos cinco sentidos, do cérebro e do sistema nervoso, no que
se refere as suas percep¢des. Da mesma maneira, em virtude de suas
atividades psicologicas, depende dos orgaos fisicos. Todos esses or-
gdos e sentidos sdo instrumentos da alma para o exercicio e a agdo.
Mulla Sadra considera a alma o diretor ou orientador do corpo e nio
o contrario, e afirma que ¢ como o vento que dirige o barco adiante,
ndo para outro rumo.

6) Quanto mais a alma se desenvolve no movimento transubstancial,
menos depende do corpo. A morte natural resulta da separagdo volun-
taria da alma e do corpo e sua real abstracdo. Essa interpretagdo da
morte dada por Mulla Sadra é contraria ao que disseram a medicina
antiga (de Galeno e Hipocrates) e a moderna.

Para demonstrar a imaterialidade da alma', os fildsofos muculmanos

apresentaram varios argumentos, como os seguintes:

1.

Henry Corbin acredita que “mujarad” (abstrato) na terminologia da filosofia islamica ¢
0 mesmo que o termo grego “khoristos”, e um equivalente para “transcendente” e ndo
“imaterial” ou “incorporeo”.
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- Além de perceber e sentir os particulares, o homem ¢ capaz de apreender
¢ analisar os conceitos ¢ questdes abstratas e universais, desenvolvendo
ainda alguns juizos sobre eles. Todos os assuntos abstratos ou universais sao
imateriais (uma vez que todas as caracteristicas tenham sido negadas) e cada
coisa imaterial ocupa uma posic¢ao superior a matéria, ¢ nao depende dela;
deve, portanto, possuir um receptaculo independente e imaterial, e um campo
para si mesma a fim de predicé-lo, de outra maneira, se tornara material.

- O campo independente que contém os universais ¢ chamado pelos fi-
losofos de “mente”. Esse campo deve ser visto como algo separado dos
instrumentos materiais ou das camadas do cérebro (cortex).

- Negar a imaterialidade da alma ou da mente € uma espécie de leniéncia
na pesquisa. A razao disso € que prestar atencao as razoes filosoficas pode
levar um individuo a compreensdo da imaterialidade da alma ou da mente,
0 que ndo parece ser uma tarefa facil para algumas pessoas.

Os filosofos também aduziram algumas outras razdes que foram apre-
sentadas nas obras de Mulla Sadra. Experiéncias tais como a do sexto sentido,
da telepatia, das percepgdes pos-morte (daqueles que voltaram de um estado
de morte aparente) e dos sonhos estdo entre os fendOmenos sobrenaturais que
nao se conformam com a estrutura do corpo, e podem servir de referéncia a
imaterialidade da alma.

2. Metafisica da Morte

Um dos tépicos importantes das discussdes filosoficas relacionados a
alma ¢ a “morte”, o qual Mulla Sadra pegou emprestado das ci€ncias naturais,
apresentou e discutiu no campo da filosofia.

Mulla Sadra vé a morte como a deser¢do da alma, seu abandono do corpo.
Com essa nog¢ao ele discorda dos bidlogos e médicos que sugerem que a morte
seja o efeito da destruicdo ou aniquilagdo do corpo, com o desarranjo de sua
ordem natural. Como alguém cuja casa ¢ destruida, forgando-o a buscar abrigo
em outro lugar.
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Ele sustenta que a morte ¢ de dois tipos: a morte natural e a morte
acidental. Na morte natural, a alma, em sua jornada para a perfeicao,
deixa o corpo quando ndo mais necessita dele. Sadra compara o corpo a
um barco, e a alma ao vento que o impulsiona, e diz que se ndo ha vento,
o barco para de se mover. Assim, quando a alma se separa do corpo, nao
ha mais vida.

Citando um aforismo do Profeta Mohammad (S.A.A.S.): “4 terra
destruird o corpo inteiro, exceto a substincia’ da qual ele foi criado”,
Mulla Sadra afirma que, apos a morte, o homem leva consigo a faculdade
imaginativa. Essa faculdade ¢ a substancia que contém todas as formas e
dados da vida mundana, sendo imaterial e independente do mundo fisico.
A personalidade do mesmo homem mundano ¢ reconstruida no Além com
mais habilidades e faculdades por meio da faculdade imaginativa.

A morte ndo destréi o corpo, na verdade, o dispersa, ¢ mantendo sua
origem ou substancia retira todos os seus atributos. Todos esses atributos
podem ser devolvidos ao corpo com (mediante) a substancia original.’

Na literatura gnostica islamica (persa), especificamente no “Math-
navi” de Rumi, a morte ¢ considerada um renascimento ¢ um portao de
entrada a outro mundo, e mais apropriado seria chama-la de vida do que
de morte. Rumi emprega as expressdes “morrendo” ou “estar renascendo
em estagios” para se referir a mudanga do embrido humano de matéria
sem espirito para forma vegetativa, em seguida para a forma animal e por
fim, na forma humana. Ele sustenta que o homem desenvolvido pode se
transformar num anjo com a morte, ou mesmo alcan¢ar uma posi¢ao mais
elevada do que a dos anjos.

2. Podemos supor que seja algo como o DNA ou outra coisa semelhante, porém, desconhecida.
3. No Alcordo Sagrado, a morte do homem foi retratada de modo semelhante a hibernagéo
vegetativa.
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3. Ressurrei¢ao

A questao daressurreicao ¢ um dos temas freqiientemente negligenciados na
filosofia e na metafisica. Embora seja uma das subcategorias do assunto da alma, e
nao obstante a mortalidade ou a imortalidade da alma seja um dos temas tratados
na filosofia, depois de Mulla Sadra, se tornou um tema estudado na teologia. A res-
posta mais ndo-filosofica a esse problema € a negacdo da ressurrei¢cao, do mundo
ou dos outros mundos que as religides e os filosofos metafisicos mencionaram.

Mulla Sadra foi capaz de propor esse assunto nos moldes de questao filo-
sofica, e o incluiu nas discussoes seguindo as questdes relacionadas a alma e
as suas faculdades e percepcdes. De acordo com as crengas islamicas, o mundo
da matéria tem um destino no qual a matéria muda a forma* ou é completa-
mente aniquilada. Porém, num evento repetido, os seres humanos e os objetos
ressurgirdo numa forma especifica.

Mulla Sadra afirmou numa nova teoria que a “ressurrei¢do”, ou presenca
coletiva no Dia do Juizo, ndo sera restrita aos seres humanos, incluira todos os
existentes. Essa teoria estd em maior conformidade com as teorias do fim da
transformacdo da quididade fisica do mundo.

A ressurrei¢ao ou dia do desarranjo da ordem e da forma da natureza sera
seguida da presenga de todos os seres (humanos e ndo-humanos).

De acordo com Mulla Sadra, o tempo ¢ a causa da separagdo das pessoas
em seu curso, ¢ quando o tempo e o espago, que sdo os fatores de dispersdo,
forem aniquilados, todas as pessoas se reunirdo num mesmo lugar. Na filosofia
de Sadra, o mundo do Além se diferencia deste mundo no que se refere a matéria
e 0 tempo, porém, a forma dos objetos € a mesma.

Esse mundo do além foi chamado de “Mundo Ideal” e suas caracteristicas
se assemelham as da energia pura.

O “Mundo Ideal” ¢ um dos trés mundos que Mulla Sadra, concordando
com os sofistas, acredita existir, a saber; o Mundo da Matéria, o Mundo das
Ideias e 0 Mundo do Intelecto e dos Inteligiveis.

4. Nos termos da Fisica, a antimatéria dominara a matéria e a presente matéria do mundo sera
destruida.
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Os mundos acima mencionados nao sdo trés lugares distintos, a classi-
fica¢do se fundamenta em sua forga, debilidade, perfeicdo ou imperfeigao, e
nas palavras de Sadra, sua proximidade ou distancia da Origem Pura ou Deus.

Nessa teoria, o mundo do intelecto ¢ mais completo do que os demais, ¢
possui dominio total sobre os mundos inferiores. Esse dominio tem um sentido
filoséfico, e ndo geométrico, assim sendo, o0 mundo do intelecto possui todos
o0s aspectos positivos do mundo inferior. O mundo da matéria ¢ imperfeito, e
seus existentes sdo prisioneiros do tempo, do espago ¢ da condi¢do corporea,
e sofrem varias limita¢des naturais.

O Mundo das Ideias ¢ um mundo mais elevado, desprovido de qualquer
limitacdo temporal ou fisica (como a faculdade imaginativa do homem) Seus
existentes tém uma vida mais aperfeigoada e um grau existencial superior.
O mundo do intelecto é ainda mais amplo e perfeito do que o mundo das ideias.

Na opinido de Mulla Sadra, ap6s a morte ou a destrui¢ao do mundo, embora
0 homem venha a perder seu corpo exterior, tera outro corpo que sera semelhante
ao primeiro, € possuira suas caracteristicas. Possuird também um novo molde para
os dados cientificos que tiver armazenado em sua faculdade imaginativa. Assim,
depois da morte, o “eu” se manifesta num corpo que possui todos os atributos da
alma, as caracteristicas e os desejos mundanos. Todos os seres humanos verao
uns aos outros naquele mundo da mesma forma e se reconhecerao.

Alguns tedlogos que concordaram com a ressurrei¢ao corporea apresentaram
a hipotese de que no Dia da Ressurreicdo a alma retornara ao seu estado anterior
(material). Mulla Sadra argumenta que tal hipdtese se origina do senso comum, e
busca provar que o individuo possuira um corpo sem que haja uma regressao ao
estado material anterior; um corpo que ele acredita que seja como uma veste usada
por baixo de outra, e que funciona como um molde da alma. Esse corpo atual que
foi feito de substancias organicas e quimicas (e que suas células mudam constan-
temente) ndo possui estabilidade, portanto, ndo merece pertencer a alma abstrata.

Mulla Sadra acreditava que sua teoria demonstrava a ressurrei¢ao corpo-
rea de acordo com o Alcordo. Contudo, alguns dos filésofos que o sucederam
tiveram dividas a esse respeito, ou negaram inteiramente sua teoria. Eles sus-
tentaram que essa teoria ousada e inovadora necessitava de um complemento, e
que os futuros avangos cientificos poderiam contribuir para o aperfeigoamento
das ideias sobre a vida apds a morte ou a eternidade.
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Mulla Sadra critica duramente a ideia de reencarnagdo e a rejeita por razoes
filosodficas. Ele busca justificar as teorias atribuidas a alguns pré-socraticos, e
argumenta que o corpo real do homem, que acompanha sua alma ap6s a morte,
¢ influenciado pelos pensamentos e condutas e altera sua aparéncia. As pessoas
cujas caracteristicas animais se tornam predominantes sdo metamorfoseadas
(no além ou no Dia da Ressurrei¢cdo) em animais. Sadra sustenta que a inteng¢ao
dos primeiros filosofos e de algumas religides ao mencionarem (a hipotese de)
reencarnacao era, na verdade, afirmar essa mesma transformagdo na natureza
interior do homem.
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Hermenéutica

A discussdo das questdes relacionadas a interpretacdo do Livro
Sagrado se tornou algo comum desde o inicio das sociedades mugulmanas.
Evidentemente, diferentes métodos de interpretagao foram desenvolvidos.
Mulla Sadra adotou um método e um conjunto de principios relativamente
conhecidos dos xiitas batini (esotéricos).

Como ja mencionamos, Sadra acreditava na existéncia de trés mundos,
o mundo material, o mundo Ideal e 0o mundo do Intelecto. De acordo com
uma teoria gnostica, a “revelagdo” ou Linguagem Divina ndo desce dire-
tamente ao mundo da matéria, a “descida” significa atravessar os mundos
intelectual, ideal e material de um modo sabiamente gradual, e a alma
do Profeta deve primeiro atravessar os dois estagios (material e Ideal),
de modo a que possa receber a revelacdo no estagio do Intelecto, e entao
ouvir ou perceber a linguagem divina. Essa linguagem ¢€ posteriormente
transformada em uma linguagem compreensivel para as pessoas comuns,
descendo ao mundo da matéria.

Mulla Sadra acredita que para perceber os conceitos do Alcordo, um
individuo deve ir além das palavras e compreender os conceitos subja-
centes a elas nos mundos superiores. A isso se denomina tecnicamente
de “ta'wil” (interpretacdo). Em arabe, esse termo significa “alcancar a
origem”, ou seja, a pessoa deve descobrir a profundidade dos concei-
tos sem deixar de lado o sentido superficial das palavras do Alcorao.
Esse procedimento € possivel buscando o auxilio dos sentidos interiores,
mas ndo sem a revelacao.
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A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

Por outro lado, Mulla Sadra como alguns sofistas, considerou que a
linguagem de Deus ¢ um de Seus Atos, ja que, como esta escrito no Alcorao,
quando Deus deseja algo, Ele ordena “Seja” e o que deseja passa a “ser”. Assim,
essa linguagem ¢ chamada de “tornar-se existencial” o que pode ser o mesmo
sentido de “Logos”. Portanto, Deus emprega a “linguagem existencial” para
a criacdo, e a linguagem comum ou convencional para falar com as pessoas.

Podemos deduzir desse ponto que, de modo geral, a interpretagdo da lin-
guagem de Deus implica a interpretacdo dos fendmenos do mundo também.
Mulla Sadra combinou a hermenéutica filosofica com a hermenéutica tradi-
cional do Livro Sagrado trés séculos antes de Heidegger e outros filésofos, e
podemos conceber sua filosofia de interpretagdo como uma ponte preenchendo
um desfiladeiro entre essas duas escolas de pensamento.
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Conclusao

Conclusio

Mencionamos anteriormente que a escola de pensamento de Mulla
Sadra, como um sistema filosofico perfeito, se caracteriza, sobretudo, por sua
coeréncia. Nesse sistema, o processo de pensamento (segundo as palavras de
Sadra, a primeira jornada espiritual) parte da existéncia e do existente. Ainda
se aceitarmos que a questdo do conhecimento (epistemologia) seja anterior a
ontologia, Mulla Sadra ¢ justificado ao considerar “a existéncia” como o ponto
de partida para o pensamento, uma vez que mesmo o “conhecimento” como
fenémeno, requer uma base existencial, e para se afastar do ceticismo, um
individuo deve reconhecer a existéncia do homem.

Provavelmente ¢ por essa razao que os filosofos mugulmanos mesclaram
as questoes concernentes ao conhecimento e a existéncia em suas obras. Mulla
Sadra iniciou seu livro pela existéncia, ja que é o assunto mais abrangente para
o pensamento filosofico.

A filosofia islamica se baseia na interagdo ou relagdo bilateral entre
ontologia e epistemologia, e da mesma forma que discute as questdes
da quididade (ao perguntar “o que” de algo) e as questdes da qualidade
(ao perguntar o “como” de algo) também trata da relagdo ontoldgica das
coisas com o exterior.

A segunda caracteristica da filosofia de Sadra ¢ a demonstracdo da relacao
em graus dos existentes, como também sua fonte pré-eterna. De certa forma,
esse principio ndo pode ser separado da questdo anterior (da originalidade da
existéncia) - e esse mesmo principio prepara o caminho para a resolugdo de
varios problemas filosoficos, entre eles o0 do movimento na substancia.
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A Filosofia Transcendente de Mulla Sadra

O movimento transubstancial, além de fornecer uma interpretagdo correta
do mundo material e do dinamismo do sistema cosmico, resolveu uma série de
outros dilemas. Foi mediante esse principio que Mulla Sadra foi capaz de definir
a “alma” e dar conta de seus processos de “tornar-se”, “ser”’ e se desenvolver
até o poés-morte. Ele também classificou as questdes do movimento e da alma,
que Aristoteles havia categorizado sob as ciéncias naturais, como questdes
relacionadas a ontologia.

Uma das deducdes da gradagdo da existéncia foi a demonstragao da exis-
téncia mental. O que capacitou Mulla Sadra a um passo surpreendente na direcao
da demonstragdo do verdadeiro conhecimento humano e de sua interagdo com
a existéncia. A questdo da existéncia mental esclareceu o aspecto filosofico da
criatividade da alma e também a relag¢do entre o conhecimento, o conhecedor e
o conhecido, ou a correspondéncia entre o sujeito e o objeto, assunto que ainda
¢ considerado complexo na filosofia moderna ocidental.

A questdo da imaginacao, e a demonstragao de sua imaterialidade também
¢ um importantissimo problema filoséfico. Mulla Sadra forneceu uma base
solida para essa questdo apresentando um principio racional a esse respeito, e,
desse modo, introduziu a relagao da arte (e também da estética) e da ontologia.

A precisdo de Mulla Sadra ao expressar os géneros de inteligiveis
(primario e secundario) adequadamente, pode fornecer as respostas necessarias
a alguns dos atuais problemas filosoficos, e esclarecer as ambigiiidades surgidas
da teoria antifilosofica Kantiana.

Infelizmente, ndo € possivel mencionar e explicar cada questdo que
Mulla Sadra tratou (cujo numero, segundo ele proprio, chegou a 170) neste
pequeno livro. Algumas de suas inovagdes foram discutidas num livro chamado
“Mulla Sadra: Vida, Carater e Escola”!.

Também ¢ necessario acrescentar que Mulla Sadra deixou varios trabalhos
em outros campos, tais como a ciéncia, a logica, a filosofia politica, a arte,
a interpretacdo alcoranica e o comentario técnico dos ahadith.

1. Escrito pelo mesmo autor deste livro.
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